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Sowohl in den Romanen als auch in den Novellen ﬁnd
Erzdhlungen beschiftigt sich Bergengruen immer wieder mit dem
Thema der Gerechtigkeit. In diesem Zusammenhang taucht stets
die Frage auf; ob irdische Gerechtigkeit ﬁbérhaupt mdglich ist,
und wenn, ob sie eine Kardinaltugend ist, nach welcher der
Mensch unbedingt streben soll. Im ersten Teil der vorliegenden
Arbeit soll nun gezeigt werden, wie der Mensch richtet und was
fir Formen daher irdische Gerechtigkeit annimmt. Im zweiten
Teil sind es aussermenschliche Machte und vor allem Gott, die
Gerechtigkeit ausiiben.

Das Gerechtigkeitsprinzip wurzelt in einer von Gott
beherrschten Welt der "ewigen Ordnungen'". Diese Welt gerdt
durch ein Vergehen in Unordnung; und der daran Schuldige wird
einem Gericht unterstellt. Der Richter muss versuchen, die
Ordnung wieder herzustellen. Auf diesen sich in einer "Grenz-
situation" befindenden Menschen ist das Hauptintefesse Bergen-
gruens gerichtet. In dieser Situation wird der Richter gezwungen
zu urteilen. .Es bestehen verschiedene MOglichkeiten fiir ihn, |
denn er kann sich entweder filir ein gerechtes oder flir ein |
ungerechtes Urteil entscheiden. Er wird auch oft, weil Gerech-
tigkeit auf Erden nicht immer méglich ist, bei allem Bemiihen
keinen gerechten Richtspruch fdllen kOnnen. Er kann sich
aber auch fir liberrechtliches Richten entscheiden. Uberrecht-
lich richtet der Richter; wenn Gnade und Liebe einé starre
Gerechtigkeit; die vom Buchstaben abhﬁngt; Uberfliigelt. Die
Ordnung der Welt kann also auch durch Begnadigung des T&ters

wieder hergestellt werden.



- iji -

In manchen F#llen kann der Schuldige von menschlichen
Richtern nicht erreicht werden. Doch auch das Gewissen kann
ihn richten und somit einer allwaltenden gottlichen Gerechtigkeit
zu ihrer Erfiillung verhelfen. GOttliche Gerechtigkeit ist
oft anders als menschliche. Was hier auf Erden als Ungerech-
tigkeit erscheint, kann bei Gott als Gerechtigkeit gelten, oder
umgekehrt. Auch Gott kann eingreifen, wenn der TEter vom
irdischen Gericht nicht erfasst wird, auf dass die ewigen
Gesetze erfiillt werden. Hierzu tragen auch, hauptsidchlich im
Frihwerk, d&monische M&chte und das Reich der Toten bei.

Diese Untersuchung hat zu dem Ergebnis gefiihrt, dass
vollige Gerechtigkeit bei Bergengruen selten erreicht werden
kann. Is besteht immer die Gefahr, dass sie in starre Buch-
stabengerechtigkeit ausartet. Diese gehort zwar mit in
Bergengruens Weltbild, doch sie so0ll, falls die Gelegenheit
dazu da ist, der Gnade weichen. Der Richter soll neutestament-
lich, Uberrechtlich richten. Zu dieser Anschauung gelangt
Bergengruen erst als reiferer Dichter. §Sie ist teilweise

eine Folge seines Bekenntnisses zum Christentum.
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Sa-
I. BEINLEITUNG

Werner Bergengruens dichterisches Werk befasst sich fast
ausschliesslich mit einer Umwelt, die der modernen Zeit eﬁt-
riickt ist. Doch flilichtet sich Bergengruen nicht in die
Vergangenheit, weil er mit der Gegenwart nicht fertig wird und
nur noch Trost in verflossenen Zeitaltern finden kanﬁ. Solch
ein Riickblick diirfte als Schwiche interpretiért werden.
Bergengruen aber ist durchaus Optimist, das heisst, er sieht
wéder die Gegenwart als g&nzlich verwerflich, noch die Zukunft
dem v6lligen Zerfall preisgegeben. Deshalb, und dies wBre
seinem sch6pferis¢hen Talent wohl nicht so entgegengesetzt,
wié man annehmen kghnte, kann er sich auch nicht fiir die Satire
entscheiden, die Missratenes der Gegenwart unbarmherzig an
den Pranger stellt. ~Er h#1lt auch einem zerbréckelnden Zeit-
alter keine utopischen Zustinde vor Augen. Dafiir denkt er
und sieht die Dinge viel zu realistisch. Auch die Vergangenheit
schildert er nicht als mit menschlichen Tugenden {iberladen.
Warum wghlt Bergengruen vergangene Zeitalter? Er wihlt sie
deshalb, weil Gott eine wichtigélstellung in seinem Werk
einnehmen soll. Damit ist nicht gemeint, dass Gott im Geschehen
sichtbar eingreifen, sondern nur, dass Gott im Hintergrund
der Geschehnisse zu spliren sein muss. In dieser Hinsicht
ist Bergengruens Werk geradezu ein Gegenpol zur Dichtung mancher
Dichter des neunzehnten und zwanzigsten Jahrhunderts, denn so
wie diese Anstrengungen machen,‘den z. B. von Nietzsche als
tot erkldrten Gott durch sei es metaphysische, sei es materia-
listische Begriffe zu ersetzen, so versucht Bergengruen, das

umgestossene und verzerrte Gottesbild wieder aufzurichten
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und zu erneuern. Er wdhlt die Vergangenheit, weil im heutigen.

Zeitalter Figuren von der Wirkung wie der des Fdrbers (Der

Grosstyrann und das Gericht) fast unmSglich wiren. Berlick-

sichtigt man einige Ausnahmen, so kann mah das "Gesamtwerk"

des Dichters in jedem Falle auf Gott beziehen. Naturalistische
Dichtungsweise und alles, was der Naturalismus vertritt, treten
dadurch von selbst in den Hintergrund oder kommen garﬁicht in
Betfacht. Das ekstatische Lebensgefiihl der Expressionisten
stand seiner scharfen Wirklichkeitsauffassung fremd gegeniiber.
(So aﬁch Zz. B. Thomas Manns sich ins Vielf&ltige verfeinernde
Ironié; das halbgequélte; ins Absurde Uberschlagende Gel#chter
.der Nachkriegsdichter, die sich des Suchens ohne Finden nur

Zu bewusst scheinen. Andrerseits aber fehlt ihm wieder die
philosophischelGeistesrichtung eines Reinhold‘Schneider, die
spezifisch zeitgeistlich orientierte eines Heinrich Boell.)
Sich im D&monischen verlierende Romantik liberwindet der Dichter
schon im Friihwerk. Klassisch-antike Zilige wlirden dem christ-
lichen Gott seine Stellung streitig machen wolien. Und den
barocken Zwiespalt zwischen Irdischem und Go6ttlichem Uber-
briickt Bergengruen durch seine Weltanschauung. Diese findet
ihren Ausdruck nicht in systematischer Philosophie, sondern

im einfachen Beschreiben und Offenbarmachen‘bestimmper MZchte
und den davon abgeleiteten Begriffen wie Liebe, Gnade, Gerech-
tigkeit. FUr einen ﬁichter gibt es zwei M6glichkeiten, solche
Mdchte zu behandeln und sie als weltverbessernde Bestandteile
hinzustellen: entweder er zeigt; dass ihre Abwesenheit zum
Chaos fﬁhrt; oder aber er beschreibt eine Welt, in welcher sie
als bekannte und anerkahnfe Werte zu finden sind. 2Zu den

Dichtern, die die letztgenannte Moglichkeit bevorzugen, gehdrt
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Bergengruen. Weil aber seine eigene Zeit den Gerechtigkeits-,
Gnaden- und Liebesbegriff oft bis zur Unkenntlichkeit miss-
braucht hat, y SO geht er zurlick zum Vergangenen. Dass gerade
die Gerechtlgkelt in seinem Werk eine wichtige Stellung ein-
nimmt, zeigt, wie Bergengruen doch zum Teil von seiner eigenen
Zeit beeinflusst wurde ( ihm selbst unbewusst). Und zwar
besteht dieser Einfluss darin, déss Befgengruen vom Gegenteil
der Gereéhtigkeit dazu bewogen wird, diese darzustellen. BFEr
selbst sagt: '"Lange Zeit war es mir nicht einmal zum Bewusst-
sein gekommen, welche Rolle diese Frage nach der Gerechtigkeit
in'allem spielte; das ich schrieb. Meine Frau wies einmal
gespridchsweise darauf hin; dass iﬁ sehr vielen meiner Novellen
unter allerlei Verkleidungen eine Verwirrung von Recht und
Nichtrecht erscheint; die dann in einer grossen Gerichtsszene
von einem erhOhten Platze aué gelost wird. Sie war sehr
erstaunt, als es sich heréusstellte, dass mir die h8ufige Wieder-
kehr solcher Motive und Séenen garhicht bewusst gewesen war,
und ich war es auch.... Natlirlich gab ich meiner Frau recht,
wie das Jjeder tun wird; der mit meiner novellistischen Arbeit
auch nur oberfléchlich vertraut ist."I"
Bergengruen beschétftigt sich also mit der Gerechtigkeit,
well sie begrifflich eine Eigenschaftldarstellt; die Gott in
h6chstem Masse besitzt; welche aber die moderne Zeit samt Gott
auf eine zweitrangige Stufe verwiesen’hat, von der sie jedoch
Bergengruen wieder hinweg- und héherrilicken machte. Bergengruens
vorwiegende Beschiftigung mit Begrlffen wie Liebe, Gnade und
Gerechtigkeit ist noch aus anderem zu erkl&ren. Dlese Begrlffe

spiegeln etwas von den absoluten Werten, etwas vom Ewigen wider.

Sie offenbaren sich in verschiedenen Formen, sind aber im Grunde
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unveradnderlich. "Die zeitlichen Situationen, sie m8gen den
Befroffenen sich noch so sehr als ein Absolutes darstellen,
sind etwas Fliessendes, etwas Verfliessendes. Das Bleibende
ins Bild zu stellen, das ist die Aufgabe des Dichters heute
und mofgen, wie sie es gestern und ehegestern gewesen'ist."2
Wohlgemerkt, Bergengruen spricht nur davon, "das Bleibende ins
Bild zu stellen." Es widre ein Fehler hieraus zu schliessen,
dass er eine Welt fiir m&glich h8lt, in der Gerechtigkeit,
Liebe und Gnade vollkommen sind. Es kommt ihm vielmehr darauf
an, das Verlangen nach ihrem Besitz darzustellen und dadurch |

wirklich zu erregen. Von den Menschen in der Erzdhlung Das

Hornunger Heimweh heisst es: "'Was wollen sie denn anders, als

dass Freude und Gerechtigkeit und Friede ein wenig grosser
werden sollen auf Erden?'" (78) Ein Zitat aus der Erzdhlung
Die Maus kann auch auf die Gerechtigkeit bezogen werden: "Es
ist nicht schwer, der Wahrheit auf die-Spur zu kommen. Aber
die Wahrheit einholen, daé ist schwer. Denn sie will sich
nicht greifen lassen und lduft vor einem davon." (138) 1In

seinem letzten grdsseren Werk, Schreibtischerinnerungen, sagt

Bergengruen: "Ich weiss wohl, dass eine vollkommene LOsung .
dieser Fragen nur in der Transzendenz, nur im Angesicht Gottes
mdglich ist; aber das darf uns ja nicht hindern, uns um die
Lésung innerhalb‘der Begrenzungen unseres tdglichen Daseins
immer von neuem zu miihen." (155)3

Die Beschdftigung mit der Gerechtigkeit ist auch noch aus
einem anderen Grunde zu erkldren: Bergengruen besitzt ein
angeborenes Interesse fiir die Gerechtigkeit. "Ich bin nie
Jurist gewesen," sagt er. "Aber ich habe immer ein Interesse

an der Kldrung verwickelter Rechtsfragen gehabt, insbesondere



-5 -

soweit ihr fliir die beteiligten Menschen wirklich eine schick-
salhafte Bedeutung zukam und soweit sie sich mit der Frage
nach der Schuld, die ja zu den Urmotiven aller Epik gehBrt,
beriihrte. Dass Neigﬁngen dieser Art in mir lagen, mSgen auch
andere gefilhlt haben, denn ohne dass ich mich zu solchen oft
lédstigen und undankbaren Kmtern gedrd@ngt hitte, bin ich zum
Beispiel schon in meiner Studentenzeit, aber auch spdter, éehr
oft als Unparteiischer, Ehrenrichter und dergleichen in Anspruch
genommen‘worden."4 Etwas Uber die Gerechtigkeit selbst erfahren
wir aus Folgendem: "Seit je hat mich die Frage nach der Gerech-
tigkeit beschéftigt," sagt Bergengruen. "Ich denke dabei nicht
an die jedem Menschen von Natur eingepflanzte Art,'sich'ﬁber
vorkommende Ungerechtigkeiten zu empSren, eine Neigung, Uber
der man bisweilen Gefahr l8uft, alle Massti@be aus den Augen zu
verlieren. Ich bin kein Querulant, kein Kohlhaas und kein
Gastwirt Hahn. Aber es entsprach immer meiner.Natur, mir
Gedanken {iber das Spannungsverh¥ltnis zwischen Recht und Macht,
Gerechtigkeit und Staatsréson, Gerechtigkeit und Lebensanspruch
" zu machen und nach der unl8slichen Verbindung, aber auch nach
dem unl8slichen Widerstreit zwischen gSttlicher und'menschlicher
Gerechtigkeit zu‘fragen."5

Sucht man nach einer systematisch aufgebauten Rechtsg-
philosophie in Bergengruens Werk, so sieht man sich getduscht.
Bergengruen ist zuerst Erzshler, dann Philosoph, und auch
dieses nur mit Vorbehalt. Dieses darf nicht vergessen werden.
Deshalb soll folgende Darstellung in groben Umrissen genligen:
Die Verwandtschaft der Begriffe "Recht" und "Gerechtigkeit"
ist offensichtlich: wird jemamdrechtmdssig behandelt, so

widerfghrt ihm Gerechtigkeit. Die Gerechtigkeit ist also die
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Folge des Rechts. Recht kann fiir jeden Menschen etwas anderes,
die Gerechtigkeit muss fiir jeden dasselbe bedeuten. Die
Gerechtigkeit ist ein kenstanter Wert. Im Vergleich zur Unge-
rechtigkeit ist sie positiv. Im Vergleich aber zur Gnade ist
sie weder positiv noch negativ. Diese graphische Darstellung
l3sst sich auch auf Bergengruens Werk anwenden. "Der Vertei-
diger, welcher die Gnade des Gerichtsherrn anruft, gibt damit
zu erkennen, dass er von der Gerechtigkeit flir seinen Ange-

klagten keinen Freispruch mehr erwartet.” (Am Himmel wie auf

Erden, 504/505) Die Gnade ist hier das Positive.  Die Ge-
rechtigkeit ist deshalb nicht das Negative, denn das Negative
wdre eine Ungerechtigkeit gegeﬁﬁber dem Angeklagten. Das

obige Zitat enthdlt in gedringter Kiirze die beiden Eckpfeiler,
auf welchen die Gerechtigkeitsfrage ruht: rechtliches (Ge-
rechtigkeit) und {iberrechtliches (Gnade) Richten. Den Werken
Bergengruens entnommene Beispiele sollen diese etwas theoretisch
gefassten Xusserungen in den folgenden Kapiteln erl8utern und

weiter ausfiihren.
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-II. GERECHTIGKEIT UND DIE "EWIGEN ORDNUNGEN"

Warum sich Bergengruen so oft mit der Gerechtigkeitsfrage
beschdftigt, ist im spezifischen Sinn daraus zu erkliren, dass
bei ibm die Welt eine Welt der "ewigen Ordnungen" ist.
Bergengruen selbst spricht von "all den Unstimmigkeiten und
Paradoxien unserer Welt, hinter denen sich doch jene Richtigkeit
verborgen h&lt, die ich unter dem Namen der gwigen Ordnungen
begreife und die vielleicht das verborgene Zentrum meiner

6 Trotz der Katastrophen, die

dichterischen Aussage bildet."
Europa andauernd zerritteten (Bergengruen erlebte beide Welt-
kriege), sieht der Dichter die Welt als heil an. Davon handelt

hauptsdchlich der Gedichtband Die heile Welt. Doch zu beachten

ist,'"dass ndmlich 'heile Welt' und ewige Ordnung nicht
einfachhin und selbstversténdlich gegeben sind, sondern
verheissen sind und verwirklicht werden wollen in Reinheit und
Treue, dass sie also auch verfehlt oder veruntreut und ver-
geudet werden k6nnen."7 Mit dieser "verfehlten" und "verun-
treuten" Ordnung beschi@ftigt sich nun Bergengruen in seinem
Werk. "Ordnung als Sinn wird auch offenbar, wenn gezeigt wird,
dass sich der Zustand der Welt gewaltsam, im Aufruhr, oder aus
verhdngtem Verschlossensein der Ordnung zu entziehen suchﬁ.
'Ewige Ordnung' ist nicht vorhanden, sie ist vielmehr verloren,
aber wieder verheissen."8 In allen Novellen und Erzdhlungen
Bergengruens, die das Thema der Gerechtigkeit irgendwie be-
handeln, ist die Ordnung durch ein Verbrechen, durch eine
Schuld verlorengegangen. Dieée Auffassung unterscheidet
Bergengruen von vielen Dichtern derselben Periode, Dichtern,

die sich in ihrem Suchen des Verlustes aller Werte im Chaos



-8 =

bewusst sind (man denke z. B. an Gottfried Benn). Der Mensch
~ist an der in Unordnung geratenen Welt schuld (so wie in
gewisser Hinsicht beim klassischen Drama). Bollnow sagt.in

Unruhe und Geborgenheit liber Bergengruen: "... Unsre Welt ist

" in aller ihrer Zerstdrung zundchst einmal die 'ungeheilte

Welt' (Bwige Kaiser, Gedichte, 11) oder genauer die durch
menschliche Schuld in diesen verworrenen Zustand gebrachte

Welt: 'Das Heile haben wir entzweit' (EWige Kaiser, 18),

heisst es hier im Bewusstsein des menschlichen Versagens, und
der 'ewige Kaiser'}ist demgégenﬁber das Symbol der in aller
gegenwartigen Verworrenheit bleibepden Hoffnung auf die Wie-~-
derkehr einer gerechten Ordnung in dieser Welt. Der 'ewige
Kaiser' wird so ... als der Statthalter der gdttlichen Ordnung
verstandeh."9

Durch Siilhne und Gnade oder Strafe und Vergebung wird die
Schuld des Menschen getilgt und die Ordnung wieder hergestellt.
An der Wiederherstellung déf Ordnung nimmt auch in hohem Masse
die Gerechtigkeit teil, das heisst gerechtes Handeln oder
Urteilen vers®6hnt den Scﬁaden erleidenden Menschen mit dem
Schaden verursachgnden. Auf}ganz einfacheriund primitiver
Ebene, né@mlich der der ausgleichenden, mit einfachen Mitteln
vergeltenden Gerechtigkeitsmacht, die volkstﬁmiich die Menschen
fiir ihre einfachen Untugenden bestraft,’geschieht dies in den

Erz8hlungen der Sammlung Der Tod von Reval. In Jakubsons

Zuflucht z. B. schldft ein Landstreicher, ohne es zu wissen,

im gleichen Bett mit einer Toten, die im Leben geizig und eine
schlechte-Gastgeberin gewesen war, und somit hat "die Geizige,
die Gastfeindliche eine sonderbare Gagtfreundschaft nach ihrem

Tode gelibt...." (S. 100) B#nziger sieht das einfach-Volkstiimliche
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in dieser Art von Gerechtigkeiﬁ und driickt es demgem#ss aus:
"Es scheint in diesem makabern Bereiche eine -Kompensierende
Regelung zu beStehen, dass nach dem Tode nachgeholt werden
miisse, was im Leben versiumt worden sei--auf dass die Ordnung

10 Auf einer

der Schdpfung sich immer: wieder herstelle,"”
komplexeren Ebene wird die Ordnung durch gerechtes Urteilen
(im menschlich-einfachsten Sinne: "Wie du mir, so ich dir")

wieder hergestellt in der Erz&hlung Die Lowenkammer. Hier

straft ein Blirgermeister zwei Domherren, die im Begriff waren,
sein Weib zu verfilhren, indem er sie zu einem L&wen und einem
mit Schwiren bedeckten Weib (einer stadtbekannten Hure) in
einen Kafig sperrt und ihnen die Wahl stellt, entweder dem
Lowen oder dem Weibe Gesellschaft zu leisten. Hier wird alt-
testamentliche Gerechtigkeit ausgeilibt, denn auch den Blirger-
meister hatten zuvor die zwei Domherren einem LOwen in den
‘Kéfig geworfen, um ihn aus dem Wege zu r#umen. (Er rettete
sich durch Husserste Geschicklichkeit.)

Am zghlreichsten sind jedoch die Erz&hlungen, in welchen
eine andere Gerechtigkeit zum Vorschein kommt, eine Gerechtig-
keit, die aus dem Herzen kommt und von Milde gekennzeichnet

ist. Darauf wird spdter zurilickgekommen werden. Hier genilige

vorerst nur ein Beispiel. In'dep Erzdhlung Der Verzauberte
ldsst ein Herzog pldtzlich seinen armen Neffen zu sich rufen
und sagt: "Ich will dir einen Platz in meiner Leibwache geben,
da wirst du lernen, was verboten und was erlaubt ist." (S. 235)
Der Neffe {iberrascht danach des Herzogs Frau beim Ehebruch und
gerdt dadurch in allerlei verbrecherische Verstrickungen. Am
Schluss der Erza&hlung heisst es dann:

Der Herzog sagte: "Dass du mein Reliquiar einem
Knecht anvertraut hast, statt es selber 2zu hiliten, -
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das h#tte nicht sein dlirfen, und du hast mich
um meine liebste Habseligkeit gebracht. Aber
es muss wohl deiner Verwirrung und Unerfahrenheit
etwas zugute gehalten werden. Dann bist du aus.
meinem Dienst geflohen, weil du nicht verstandest,
was mit dir vorging, und Furcht vor meinem
rechtmédssigen Zorn hattest. Immerhin hast du dich
mir aus freien Stilicken zum Gericht gestellt.
Vergiss jetzt fiir eine Weile, dass du mein
Neffe bist." (234/235)
Der letzte Satz zeugt von der Milde, die den "rechtmi#ssigen
Zorn" {iberwindet.

Bergengruen besch#ftigt sich auch deshalb mit dem Begriff
Gerechtigkeit, weil er in seinem Werk eine Antwort geben und
nicht nur Chaos und Zwecklosigkeit des Lebens schildern will.
(Dies ist, k®&nnte man sagen, fast das Gegenteil des ihn
umgebenden und nur Fragen aufwerfenden Zeitgeistes.) Bergen-
gruens Welt ist in ihrem tiefsten Grunde keine Welt der
Ungerechtigkeiten, und enthidlt schon dadurch positive Bestand-
teile. Vom:negativen Verhalten der Mehrzahl seiner Zeitgenossen
der Gerechtigkeit gegenliber wird Bergengruen zwar im Frihwerk
mitgerissen, ringt sich aber 2zu einer positiveren Anschauung
hindurch, welche er diesem negativen Verhalten entgegenhdlt.
Seine Welt ist keine Welt der Relativititen. "Im Gegenteil,"

sagt Bergengruen, "er [der Dichter] wird Unvereinbarkeiten

in ihrer ganzen Schirfe empfinden und'auszutragen haben.

Aber das fiberméchtige Geflinl der verborgenen Einheit visibilium

omnium et invisibilium gehért zu den Kennzeichen des Dichter-
11

tumsS...." "Bergengfuen beschreibt, neben den Schmerzen und
neben Verwundungen, Heilungsprozesse und Werte,'die dem Meﬁschen
zum Heil gereichen. Die Lyrik ist Lobgesang (wie B#nziger
vielleicht etwas libertrieben éagt}, die Erzdhlungen fihren

zu einem positiven Durchbruch, zur metaphysischen Pointe."12
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Vollkommene Ordnung ist in der irdischen Welt nicht
m8glich. Sie soll aber mit verschiedenen Mitteln angestrebt
werden. HEines solcher Mitfel s0ll die Dichtung sein. Bergen-
gruen sagt: "Eg mag also die Aufgabe der Dichtung sein, das
Widerspriichliche in das Weltgeflige hineinzunehmen und so die
Kluft zwischen Dissonanz und Harmonie zu schliess.en."l3 Und-
so wie Ordnung in der Welt, so kann auch Gerechtigkeit nie
ganz erreicht werden. "Auf Erden ist ja nach Bergengruens
Meinung vollkommene Gerechtigkeit doch nie m&glich. -Der letzte
Entscheid wird nie von Menschen gef&llt. Jedenfalls nicht

von einem Augenblick aus."l4

Doch auch. in der irdischen
Gerechtigkeit sieht Bergengruen genug Positi&es, das dem
‘Menschen weiterhelfen kann. _Deswegén versucht er diesen
Begriff an Hand der verzwicktesten Situationen immer wieder

zu erl8utern: Gerechtigkeit erscheint in ihrem Verh&#ltnis

zZu Gnéde, Liebe, Gesetz, St{afe, Slihne, Macht, Gewissen,

' Menschen, Gott. Hier sei ein Zitat erwdhnt, das in konzent-
rierter Form das Ergebnis der Beschaftigung mit der Gerechtig—

keit zeigt. Es kommt aus K. A. Horsts bié deutsche Literatﬁr

der Gegenwaft:

Der Glaube an einen unwandelbaren Ordo findet
seinen Niederschlag in der Gerechtigkeitsauf-
fassung. Der Mensch, der sich auf schiedliche
Weise der Schipfungsordnung annimmt, ist nicht

so sehr Richter als "harmonisator mundi". Er
rlickt zurecht und bringt ins Gleichgewicht, 15
was sich durch Selbstiiberhebung verschoben hat.

Nicht strenges Richten férdert Bergengruen in seinem
Werk, sondern er sucht eine Gerechtigkeit, die iiber dem
Gewdhnlichen liegt, die den Menschen auf eine Verbindung
mit dem ihm wohlgesinnten Weltall hinweisen soll. Ein Ubel-

tdter, der pldtzlich und unerwartet begnadigt wird,'erfﬁhrt
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diese Gerechtigkeit (Die Zwillinge aus Frankreich). Natiirlich

soll damit nicht gesagt werden, dass alle F&lle auf solch
ein Urteil hinauslaufen. "Es gehort auch das zur Gerechtig-

keit, dass immer einige sein miissen, die Unrecht leiden."

(Das Feuérzeichen, 240) ~Utopische Zusténde w§reh nicht im
Sinne Bergengruens. "&ielieicht,... miisste man gar sagen,
damit die Welt richtig sei, konne ein Mensch wie unser armer
‘Hahn [Held-des Romans] ihre Richtigkeit nicht anerkennen
diirfen, sénst widre er selber nicht in seiner Art richtig"

heisst es im Roman Das Feuerzeichen (S. 259). Die Dichter

des 20. Jahrhunderts haben zum grossen Teil den Glauben an

die Gerechtigkeif aufgegeben. Die Expressionisten tappen

nur nach éiner Gerechtigkeit, von der sie aber glauben, dass
sie eher vom Menschen seibst kommt. Hierin unterscheidet sich
aber Bergengruen von den meisten dieser Dichter, denn er .
glaubt, dass Gerechtigkeit kein leerer Begriff ist und die
dufch nihilistische'Philosophie hervorgerufene Hoffnungs-~

losigkeit der Menschheit als dékadeht bekampft werden muss.

In dem Essay Warum dichte ich? sagt Bergengruen:

~vee [E]s lockt und ndtigt mich in der Epik und
insbesondere ‘in ihrer strengsten und hdéchsten
Form, in der Novelle, den Menschen in seiner
Freiheit und in seiner Notwendigkeit zu er-
blicken und in der scheinbaren Regellosigkeit,
Willkiirlichkeit und Zuf#@lligkeit unseres irdi-
schen Geschehens Jjener Gesetzlichkeit nachzu-
spliren, die mir als das Unterpfand der
Richtigkeit und Rechtmissigkeit des Weltgefliges
und aller in ihm statthabenden Bewegungen
erscheint .16 '

Dadurch erh&lt die Beschﬁftigung mit der Gerechtigkeit ihren

Sinn.
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IIT. GERECHTIGKEIT UND DAS GERICHT

l. Teil: Gerechtigkeit und Menschen als Richter:

1.) Gerechtigkeit und die "Grenzsituation"

Es geht Bergengruen. in seinem Werk nicht darum, ein Systeﬁ
odégmeine klar abéeééZEkfe Philosophie‘zu entwickeln. Seine
historischen Werke behandeln nicht politische Einrichtungen
im wissenschaftlichen Sinne. Die vorwiegende Besch§ftigung
mit dem Alleinherrscher soll nicht in erster Linie diese
bestimmte Form des Regierens untersuchen, sondern sie ent-
springt eher der Uberzeugung, dass der einzelne, auf sich allein
angewiesene Mensch im Vordergrund stehen soll; Da sich
Bergengruen in seinen frilhen Jahren zu dem geschichtlichen
Stoff hingezogen fiihlte, so musste er diesen Stoff so wihlen,
dass das Menschliche darin geblihrend beachtet werden konnte.
Denn "das Menschliche l#sst sich am reinsten darstellen, je
geringer die Rolle ist, die das Beiwerk an sich gerissen
hat.... Vieles, das in alten (und gar in mythischen!) Zéiten
von einer Einzelpersénlichkeit entschieden, befohlen, vollzogen
und verantwortet wurde; kompetiert heute vor die anonyme
instanz. An die Stelle der Gewissensentscheidung tritt das
episch unfruchtbarere‘Abstimmungsergebnis."l7 Bergengruen
wdhlte daher oft Zéitperioden, in welchen der Tyrann, der
Despot, Kaiser und K6nig noch die Hauptfiguren auf politischem
Gebiet waren (z. B. Italien in der Zeit der Stadttyraﬁnen,
die russische Kaiserzeit, Brandenburg zur Zeit der absoluten
IAlleinherrscher). In Bezug auf die angeblich geschichtlichen

Romane sagt Bergengruen in Schreibtischerinnerungen:

Es ging mir um den Menschen und um die Wider-
spiegelung, welche die-auf ihn zudringenden
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Geschehnisse in seiner Seele fanden.... Wohl
liefert eine geschichtliche Epoche die Kulissen

der Biihne. Was sich aber auf dieser Bilihne voll-
zieht, das sind nicht die Schicksale von V3lkern,
Staaten, Dynastien und Regierungsformen. Es ist
Spiel und Widerspiel menschlicher Stérke und
Schwdche, menschlicher Leidenschaften, Begliickungen
und Verzweiflungen. Immer steht der Mensch in

der Mitte.l8

Daraus ist ersichtlich, dass Bergengruen die Novellenform
zusagen musste. Dies bringt schon die Definition mit sich,
denn die Novelle ist eine kiirzere Erzghlung "einer neuen,
unerhdrten Einzelbegebenheit"19 mit einem einzigen Konflikt.
Tatsﬁchiich sagt Bergengruen selbst in seinem letzten grdsseren

Werk (biographisch), den Schreibtischerinnerungen: "Aber

was ich zugeben will und muss, ist dies, dass ich gegen den |
historischen Roman als Genre skeptischer geworden bin als

20 pamit rlickt die Novelle

vor dreissig oder vierzig Jahren.”
in den Vordergrund Bergengruens dichterischen thaffens.
Sogar einige seiner Romane sind viel eher Grossformen der
’Novelle.gl
Die Novelle als "unerhdrte Begebenheit" dlirfte die Fol-
gerung erlauben, dass Gewalten stark im Vordergrund stehen,
die an den Menschen von aussen herantreten. Im Frilhwerk sind

es bei Bergengruen die D&monie (der Bekenntnisroman Das Gesetz

des Atum (1923) endet damit, dass die H8lle stdrker sei als

das Gute.%? Viele Erzdhlungen aus Das Buch Rodenstein (1927)

geh6ren hierher; z. B. in Der tolle Schmied ist der Mensch

den d&monischen Michten hilflos ausgeliefert und wird von
ihnen zu Grunde gerichtet), das dunkle Schicksal ("Das fatale
Gesetz des Atum 'wer nimmt, muss geben', verhext die ganze

Welt, und so l#sst den Leser die Angst vor einem mysteridsen

Schicksal nicht 10s")23, Gestalten aus dem Bereich, welcher
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zwischen Gut und BGse liegt ("Das Magische ist zerstdrerisch,
aber es wachsen aus ihm auch Gegenkridfte, die dem Menschen
Hilfe bringen kOnnen, indem D&monen dienstbar gemacht werden."24

In Die Magd im Felsenhaus, aus Buch Rodenstein, beschiitzen

zwel Geisterfrauen eine Magd vor ihrem Hausherrn, der sie

ohne Grund eines Diebstahls beschuldigt). Spdter, mit Bergen-
gruens bewusstem Hinwenden zum Christentum, ist es der christ-
liche Gott, der auf verschiedene Art und Weise an den Menschen
herantritt. Zur selben Zeit gewinnt auch mehr und mehr die
Anschauung bei Bergengruen Raum, eine innere Wandlung im
Menschen zu sehen, insofern dies im Rahmen der Novelle mdglich
ist. .Also nicht nur von aussen, sondern auch von innen treten
gefdhrliche Mdchte an den Memschen heran. Dies sind die
verschiedenen Leidenschaften.

Wir kommen zurilick auf die Behauptung, dass Bergengruens
Interesse hauptsidchlich auf den Menschen gerichtet sei. Der
Mensch muss sibh in den Situationen, in welchen ihn die inneren
und Zusseren Mdchte bedringen, bewdhren oder bewdhren lernen.
Bergengruens Kritiker sprechen gewShnlich von "Grenzsituationen".
Der Begriff ist von dem Philosophen Karl Jaspers iibernommen.
Wir geben eine Definition desselben wieder:

(E]ls gibt Situationen, die in ihrem Wesen bleiben,
auch wenn ihre augenblickliche Erscheinung anders
wird und ihre liberwdltigende Macht sich in
Schleier hiillt: ich muss sterben, ich muss
leiden, ich muss k&mpfen, ich bin dem Zufall
unterworfen, ich verstricke mich unausweichlich
in Schuld. Diese Grundsituationen unseres
Daseins nennen wir Grenzsituationen. Das heisst,
es sind Situationen, iliber die wir nicht hinaus
kdnnen, die wir nicht #ndern k&nnen.25

Bergengruen, der 6fters als unphilosophischer Dichter bezeichnet

wird, verdichtet hier einen philosophiséh-existentiellen
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Begriff. ZEr verarbeitet eben doch scharf den Zeitgeist seiner
eigenen FEpoche, obzwar er sie in seinen Werken v8llig zu igno-
rieren scheint und sich in férpe Zeitalter und oft zu fremden
Volkern zurlickzieht.

Die Menschen werden in. diese Grenzsituation gefilihrt, auf
dass sie ihr wahres Menschsein zeigén und bewéisen kdnnen,
denn hier stiirzt die Lebensproblematik in konzentrierter Form
auf sie ein. Auch hieraus ist.zu ersehen, déss'Bergengruen
den Einzelnen vor der Masse bevorzugt, denn nur an den Einzelnen
kann eine Grenzsituation mit &ll ihrer Wucht herantreten,
und nur wenn sich der Einzelne in ihr behauptet, kann von
einem wahren Triumph des Menschen iiber die Situation geredet
werden. (Will ein Parlament irgend etwas durchfiihren, so muss
Jjedes Mitglied einzeln entscheiden, doch erst eine Mehrheit
solcher Entscheidungen wird zum effektiven Beschluss. Fiihrt
solch ein Beschluss zum Erfolg, so war eine Mehrheit erfolg-
reich, nicht der Einzelne; ebenso, flihrt er zum Misserfolg,
'so kann sich der Einzelne nie in vollstem Masse schuldig fiihlen.
Schuld und Triumph verteilen sich.) In dieser Grenzsituation
wird sich jeder Mensch entscheiden mlissen. In irgend einer
Form besteht meistens eine Wahl zwischen Irdischem und Gott-

lichem. In der Novelle Def goldene Tischfuss heisst es,

"dass der Kaiser ihnen die Wahl stellte zwischen dem zeitlichen
und dem ewigen Verderben." (49) Diese Freiheit der Entscheidung
muss gewonnen werden, "und mit ihr die Ruhe der Geborgenheit

in Gottes Gnade."26

Flir Klemm ist es der christliche Gott,
fliir welchen eine Entscheidung in jedem Falle das einzig Richtige
ist, obwohl dies nicht unbedingt bei Bergengruen jeweils zutrifft.

Oft ist es nur eine Entscheidung, durch welche der Mensch nur
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eine Stufe hoher, iiber sich selbst hinauswichst, ohne deswegen
gleich in den Bereich Gottes zﬁ gelangen. In der Novelle

- Der Pfauen-Strauch entscheidet sich ein Tyrann, seinen Unter-

tan, der ihn hinterging, (gemessen mit des Tyrannen Mass)

nicht hinzurichten. Danach wird ihm der lang versagt gebliebene

Sohn. Indirekt meint auch Kunisch mit folgenden Worten den

durch eine Entscheidung auf eine h&here Stufe des Menschseins

gelangten Menschen: "...Bergengruen...weist dem Menschen

seinen von Verantwortung und Entscheidung bestimmten Ort an,...."27
Bergengruen fiihrt seine Menschen in die verzwicktesten |

Lagen hinein, nur um die Entscheidung so schwierig wie m&glich

zu machen. Hierf#r eignet sich besonders ein Rechtsfall oder

das Problem des Rechthandelns ﬁbérhaupt.;"an’Luéa’in Qgé

Grosstyrann und das Gericht und Martin in der Erzihlung Das

Beichtsiegel werden vor eine schwere Probe gestellt:- soll

das Beichtgeheimnis auch dann nicht preisgegeben werden, wenn
man dadurch einen Menschen vom Tode erretten kann? Welches
Gesetz hat den Vorrang, das der Kirche (so auch vdn Gott)

oder das des Herzens? Dies ist das alte Problem Antigones ins
Christliche lbertragen. Vor einem #hnlichen Problem steht

der bShmische Schiitze in Die Schildwache. Es gibt zwei Dinge,

fiir die er sich entscheiden kann: fiir ein von Menschen ein-
gesetztes Gebot, das heisst in diesem Falle, seine Soldatén-
pflicht erfiillen und plinktlich zur Wache erscheinen, oder aber
fiir eine freie, humane Handlung, das heisst die Schildwache
versdumen und dem dem Biren hilflos ausgelieferten Grafen bei-
stehen. Wir werden auf diese Entscheidung zwischen engstirnig

unfreier Befolgung des Gesetzes und freier Neigung in Bergen-

gruens Werk noch eingehender zu sprechen kommen. Wendet man
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jedoch hier die Begriffe Recht und Unrecht an, so entsteht
eine Schwierigkeit, ni&mlich die,vdass sich oft ein Konflikt
nicht 1l6sen ldsst, indem man Recht und Unrecht genau vonein-
'ander abgrenzen kann. Man konnte auch sagen, der Konflikt '
besteht darin, dass es zwei Rechte und zwei Unrechte gibt,

die sich nicht genau decken. ‘Wohl liegen fiir Martin und fiir
Don Luca zwei Moglichkeiten offen, aber welches der rechte und
welches der falsche Weg ist, liegt nicht klar auf der Hand.

.Der Gerichtsrat Schrdder in Das Feuerzeicheh beschreibt diese

Situation folgendermassen: Xs gibt oft kein Entweder-0Oder; so
leicht ist es nicht. Dies wire, nach Schrdders Worten, auch
nicht einmal schon, nur bequemer, da K&mpfe und Verworrenheiten
des Gewissens dem Menschen erspart blieben. Alle haben das
Verlangeh nach einer Weltordnung, in welcher alles glatt auf-
geht, wo Schwarz und Weiss sich reinlich voneinander abzeichnen,
wie es in der Kinderstube gelehrt wird. Aber filir die Welt, in
der wir leben, sind wir miindig. Man s0ll nicht nur nach
'Bequemlichkeif, sondern auch nach Harmonie verlangen. Dieser
Trieb zur ﬁarmdnie isf nicht umsonst in uns. ZEr wird in einer
anderen Welt (Gottes Welt) einmal entsprochen werden oder

wird es wohl schon dort jetzt.28 So heisst es auch bei Grenz-
mann, n#mlich, dass diese, unsere irdische Welt zwiespdltig
ist, dass aber der Mensch sehen muss, wie er sich zur "unge-

h&lfteten" Einheit durChkampft.29' Menschen, die sich zu dieser

Einheit hindurchkgmpfen, sind z. B. der Farber in Der Grosstyrann

und das Gericht und Gerschom in der Erz&hlung Der goldéne

Tischfuss. Bergengruen will grunds#tzlich nicht, dass immer
alles glatt aufgeht. Deshalb wird dem einzelnen Menschen,

der Grenzsituation und der Entscheidung solche Wichtigkeit
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zugemessen.
Wir kommen jetzt zur tieferen Bedeutung éer Grenzsituatipn.
Sicherlich will Bergengruen hiermit nicht nur eine ausserge-
wohnliche Begebenheit .schildern, durch welche die Gefiihle
gespannt und gereizt werden, sondern er will an dieser Situation
und an dem in dieser Situation handelnden Menschen seine Welt-
anschauung offenbaren. Deshalb braucht er nicht in jedem Falle
eine LOosung und eine Antwort auf die Zwiespdltigkeiten oder
das Geheimniévolle (Magie) zu bieten. "Das Dasein bei Bergen-
gruen geht gar nicht immer in Sinn und Bedeutung auf...."ao
Doch such wenn keine LOsung geboten wird, will Bergengruen
eine Antwort bieten, und wenn diese Antwort selbst kein rechter
Trost sein will und kann. In Erz&hlungen, in denen der Dichter
nicht éntrﬁtselt, "was Gott nicht aufhellen will...teilt [er]
dem Leser das Gefiihl mit, dass zum Leben die Unsicherheit geh&rt
und dass der Glaube sich dem Unentré@tselbaren anheimzugeben
hat in dem Vertrauen, es werde sich Jjenseits der Dinge der Sinn
einstellen, der dem Zugriff des Willens und der undemlitigen

Sicherheit sich entziebt."5l

Sei nun eine Losung in Bergen-
gruens Erzdhlungen und Romanen vorhanden oder nicht, so Will

er doch an Hand des Verhaltens des Menschen in einer Grenz-
situation seine ihm eigentiimliche Weltanschauung darstellen.
Noch einmal soll wiederholt werden, dass der Mensch dem Dichter
zunehmend wichtiger wird; aber das Wesen des Einzelnen wird
Jjedoch nicht in den Mittelpunkt gestellt und alle Fragen nach
Sein und Sinn der Welt hierauf bezogen. Grenzmann sagt hierauf
beziliglich: "Es geht Bergengruen nicht um das Individuelle,
sondern um das am Einzelfalle sichtbar.werdende Verhalten des

Menschen schlechthin."?2 Dies ist die tiefere Bedeutung der
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Grenzsituation: sobald der Mensch selbst nicht mehr im Mittel-
punkt steht, sondern nur sein Verhalten, wird der Blick auf das
Metaphysische hingelenkt. Damit ist gemeint, dass das Verhalten
eines Menschen ihn entweder fir die hohere Welt wlirdig oder un-
wirdig macht, denn nur ein Blick auf das Verhalten muss zum
Urteil fihren, und ein Urteil setzt ein Wissen um wenigstens
zwel Neigungen oder Richtungen voraus, die oft einfach als Gut
und BOse zu bezeichnen sind. "Da der Mensch unvollkommen ist,
muss er zwangsldufig immer wieder in der Entscheidung stehen,
die die Entscheidung zwischen Gut und B&se ist."53
Bergengruen will also am Menschen das Metaphyéische offen-

baren. In einem Selbstportrat sagt Bergengruen:

Es gilt also die Darstellung und Deutung des

Einmaligen, des Einzelfalles. Aber wie ich die

Welt nur als eine FEinheit 2zu empfinden vermag,

so ist mir auch der Einzelfall, und sei es der

abenteuerlichste und scheinbar isolierteste, _

nichts als die Manifestation ewig gliltiger Gesetze,

und deren Offenbarwerden, nicht deren vordring-

liche Predigt, das, was ich als metaphysische

Pointe bezeichnen méchte, scheint mir denn auch

den Kern jeder erzihlenden Kunst zu bilden.>’4%
Geht es Bergengruen in seinem Werk um die "Manifestation ewig
gliltiger Gesetze", so wird das Prinzip der Gerechtigkeit darin
eine wichtige Stellung einnehmen mlissen. Immer wieder fiihlt
sich Bergengruen dazu hingezogen, einen Rechtsfall zu schildern.
Ein Mensch wird in eine Situation hineingezwungen, in der er
richten oder gerichtet werden muss. Manchem f&llt die Entschei-

dung leicht, wie z. B. dem Gutsherrn in der Erzdhlung Der

Flankierbaum (19%0). Seine Tochter trachtete danach, einen

jungen Kutscher zu verfﬁhfen, der sich aus Schiichternheit nicht
mit ihr abgeben mochte. Als sie eines Nachts wieder den Versuch

macht, ihn zu lberreden, wird der Vater aufmerksam, und weil er
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vermeiden will, dass seine Tochter als eine einem Knecht Nach-
laufende ins Gerede kommt, zieht er seinen S&bel und enthauptet
kurzerhand den Kutscher. Ubereilt urteilt auch der Landgraf

in der Erz&hlung Gerechtigkeit (1935). Sein Vogt wird auf einer

Reise vom Wetter dqurchnéisst; er trifft einen Bauern, der einen
Mantel iibrig hat, ihn aber aus Abgunst gegen die Adligen nicht
verleihen will. Trotzdem eignet sich der Vogt den Mantel an,
vergisst ihn aber caus Diensteifer fiir den Landgrafen zuriickzu-
geben, worauf der Bauer Klage erhebt, die der Landgraf annimmt
und laut eines ?on ihm selbst eingesetzten strengen Gesetzes
den Vogt sogleich hinfichten lésst.

Anderen Menschen, und dies trifft bei Bergengruen fast
immer zu, f&llt eine Entscheidung schwer, und das muss sie auch,
da in Bergengruens Welt der kleinste Einzelfall etwas offen-
baren soll; Weil ein Urteil erst nach innerem Kampf und mit
Schwierigkeit gefdllt wird, b:aucht es deshalb kein richtiges
zu sein. In manchen Erzdhlungen wird man auf den ersten Blick
nicht feststellen k&nnen, ob ein Urteil gerecht oder ungerecht
gewesen ist.55 Nach menschlichen Massen kOnnte man das wohl
schon, aber nicht nach den ewigen Gesetzen, die Bergengruens
Welt regieren. Ein Urteil offenbart die "ewig gliltigen
Gesetze". An seiner Vollstreckung zeigt sich die "metaphysische
Pointe". Diesen Gesebtzen gemdss kann auch ein uns unrecht
scheinendes Urteil gerecht sein, oder zumindest in den Bau

der Welt mit hineingehOren. In dem Roman Das Feuerzeichen

(1949) heisst es: "Ein dlisteres Gesetz scheint das so zu
verhingen, dass ein Einzelschicksal immer wieder geopfert
werden muss, damit eine Gesamtheit leben kann. Und erst,
wenn es dessen nicht mehr bedarf, erst dann wird das Reich

Gottes auf Erden verwirklicht sein." (8. 62)
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2.) Gerechtigkeit und der ungerechte Richter

Auch das Prinzip des Rechts und der Gerechbigkeit ist
bei Bergengruen nur im Hinblick auf seine vorwiegende Beschif-
- tigung mit dem einzelnen Menschen zu erklédren. Deshalb spielen
lseine Novellen meistens in einér "ausSergeschichtlichen Welt".56
Von dieser Welt sagt Bergengruen selbst: "Man kdnnte sie
eine mythische nennen; deutlich ist nur, dass sie keinen Raum
~in unserer Gegenwart fé@nde. Die Wahl solcher ausserhalb jeder
geschichtlichen Zeitrechnung liegender mythischer Zeitenlist
ein Stilmittel; man konnte auch sagen: ein Mittel der Stili-
s:i.e::'ung;."5'7 Bergengruen gibt als Beispiel dafiir die Novelle
Das Netz (Fischerdorf in frilheren Zeiten); andere Beispiele

wdren Die Ostergnade (Stadt in Italien, unbestimmter Zeitpunkt),

Jungfrdulichkeit (das Reval der Vergangenheit), Die Hénde am
Mast (Gegend von Riga; Zeitpunkt nicht allzu entfernt von der
Gegenwart, aber unbestimmt). Warum Bergengruen eine "ausser-
geschichtliche Welt" w#blt, sei durch eine Aussage von ihm
selbst beantwortet:

Das Menschliche l&sst sich am reinsten darstellen,
- je geringer die Rolle ist, die das Beiwerk an
sich gerissen hat. Die ungeheuere Apparsatur des
Lebens, die fiir unsere Zeit kennzeichnend ist,
bedingt Beiwerk auch in der Erz&hlung, und das
Beiwerk kann die Schirfe, die Unverwischbarkeit
der Konturen gefdhrden. Bestimmte Geschehnisse
kénnen vom Beiwerk geradezu erstickt oder doch
in ihrer Beisgpielhaftigkeit bis auf den Tod ge-
schwidcht werden. Vieles, das in alten (und gar
in mythischen!) Zeiten von einer Einzelpersén-
lichkeit entschieden, befohlen, vollzogen und
verantwortet wurde, kompetiert heute vor die
anonyme Instanz. An die Stelle der Gewissens-
entscheidung tritt das episch unfruchtbarere
Abstimmungsergebnis. Ein Urteil wie das des
Grafen Tiefenbach in meiner Musketengeschichte
kGnnte in einem modernen Heer mit geordneter
Kriegsgerichtsbarkeit niemals gef#llt werden.38
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Natlirlich wird das Gesetz nicht nur vom Einzelnen ver-

treten, wie z. B. in Der Grosstyrann und das Gericht, wo der

Tyrann Gesetzgeber und Gesetzausleger ist. Xs kann von einem
aus mehreren Beordneten bestehenden Dorfgericht (Das Netz),

einem Stadtgericht (Der goldene Griffel, Das Feuerzeichen)

vertreten werden. In der Novelle Das Netz:(l956) heisst es,
dass dem Gesetze gemﬁss jede des Ehebruchs’ﬁberfﬁhrtelPerson
von einem Felseﬁ hinuntergestﬁrzt werden miisse. Das Gesetz
f811lt zwar ein hartes Urteil, aber dennoch wird bei der Aﬁs-
Ubung des Urteils nicht ungerecht verfahren: durch mehrere
Zeugen muss die des Fhebruchs verd&chtigte Person Uberfiihrt
werden. Ist dies geschehen, so verfghrt man genau nadh dem
Buchstaben des einmal von der Mehrhéit eingesetzten und zur

Tradition gewordenen Gesetzes. Xhnlich ist die Situation

im Roman Das Feuerzeichen (1949): (Habn, der Held des Werkes,

reftet Schiffbriichigen durch ein Feuer am Strande das Leben.
Dadurch verst6sst er aber gegen ein altes Gesetz, wonach solche
Feuer verboten, weil sie oft von Piraten missbraucht worden
waren, um Schiffe én gefdhrlichen Stellen stranden zu lassen.
Hahn wird vor Gericht geladen; man sichert ihm Begnadigung zu,
dbch sein verletztes Ehrgefiihl und seine Forderung nach Ge- |
rechtigkeit treiben ihn zunm Selbstmbrd.) Ein Vergehen soll
also laut des betreffenden Paragraphen vom Stadtgericht nach
dem Gesetzesbuchstaben bestraft werden. Wiederum ist kein
Unrecht dabei im Spiel. Im Gegenteil, die Unbiegsamkeit des
Rechtsapparates soll in Hahns Fall sogar ilibergangen werden:
durch Begnadigung. Als letztes Beispiel sei der Roman Der

goldene Griffel erwZhnt: Die Behdrden haben den Unterschla-

gungsfall des Kassenboten Ledwerowsky léngst aufgegeben.
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Ledwerowsky ist auch innerlich davon liberzeugt, dass ein Aus-
liefern an die BehOrden ihn nicht von der Schuld befreien
wirde., Es bedarf anderer Schritte, um dies zu erreichen:
Verantwortung vor dem eigenen Gewissen. Spielt die Beh6rde
hier keine grosse Rolle, so wird sie wenigstens nicht als eine
unrecht richtende Instanz hingestellt. Um das Geéagte noch
einmal zusammenzufassen: Gerichtswesen, wie die eben erw&hn-
ten, sind durchaus notwendig, um eine grﬁndlegende Ordnung auf
Erden zu schaffen und zu erhalten. Sie richten immer nach
menschlichen Gesetzen recht, wenn auch oft mit scheinbarer
Hirte oder sogar Grausamkeit; sie halten sich wortwbrtlich an
den Buchstaben des menschlichen Gesetzes.

Die "anonymen Instanzen'" (Bergengruen meint damit die
Behdrden, die durch Abstimmungen g#nzlich unpers®nlich richten)
 sind Bergengruen eigentlich uninteressant und nehmen daher
jeweils nur untergeordnete Stellungen ein. In jedem der oben
erwdhnten Werke (und in fast allen, die sich mit dem Thema
~der Gerechtigkeit befassen) zeigt Bergengruen aber eine
Gerechtigkeit, die sich iiber die nach den menschlichen Satzungen
ausgelibte hihaushebt. Und der springende Punkt ist, dass sich
nur der Einzelne zu einer h8heren Gerechtigkeit aufschwingen
kann. Einem Urteil liegt immer eine Entscheidung zu Grunde
und die Entscheidung des Einzelnen ist wirkungsvoller und von
grisserer Bedeutung als die einer Mehrheit.59 Der Mensch,
der urteilt, ist der Mensch in der "Grenzsituation", der sich
selbst flir das eine oder das andere entscheiden muss und
dessen Entscheidungen entweder zu einem annehmbaren Schicksal
fiihren oder, und dies ist bei Bergengruen auch der Fall, einen

Fehltritt zur Folge haben. F#llt eine Entscheidung in den
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Bereich des Rechts, so kann, je nach der Entscheidung, entweder
ein rechtes oder ein unrechtes Urteil gef&llt werden. Es

kann aber auch eine sich {iber abstraktes Gesetz erhebende

und sich irgendwie unmittelbar mit géttlicher Gnade in Ver-
bindung setzende erleuchtende Entscheidung sein. Bei Bergen-
gruen fdllen Einzelrichter oft ein ungerechtes Urteil (im
Gegensatz zu den "anonymen Instanzen", das heisst den Behdrden.)

Beispiele dafilir bieten: der Kaiser in Der alte Husar, der, auf

Grund eines Missversté@ndnisses, den "Husaren" von der Bef®&rderung

ausschliesst; oder der Kaiser in Die Schnur um den Hals, der im

Zorn einen seiner R&te, ohne ihm Gehdr zu gewdhren, hinrichten
ldsst. Dies bringt uns zur Behandlung der Richterfigur im
Werk Bergengruens (hauptsé@chlich in den Erz8hlungen und Novellen).
Jeder Richter hat seine eigene Anschauung vom Reécht und von |
der Gerechtigkeit. Dieser Anschauung gemiiss wird er richten.
Es gibt verschiedene Richtertypen. |

Bei Bergengruen finden sich die verschiedensten Alléin-
herrscher, vom aufgekldrten Despoten bis zum Tyrannen. Auch
der Tyrann hat Anschauungen vom Recht und der Gerechtigkeit,
die (auch von den "ewigen Ordnungen" aus beurteilt) filir irdische
Verh#ltnisse Giiltigkeit habéen, sofern sie nicht in Willkir
ausarten. Als Vertreter dieser Art von Alleinherrscher steht

der Grosstyrann im Roman Der Grosstyrann und das Gericht (1935)

da. Seine Auffassung vom Recht ist oft radikal,.brutal, aber
praktisch und in ihrer eigenen Art auch richtig, das heisst
im Hinblick auf ein gewlinschtes Resultat. So sagt z. B. der
Grosstyrann zu seinem Polizeichef Nespoli: "Ob du nun das
Richtige tust oder nicht,~handele. Es ist ja nicht daran das

meiste gelegen, dass ein Mensch das Richtige tue, sondern
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daran, dass, was er tut, ihn zu Krédften nétige, die er zuvor

nicht gehabt hat." (Der Grosstyrann und das Gericht, 78)

Deshalb nahm der Grosstyrann demn Leuten auch ihr liebstes
Recht, namlich dasjenige, welchem gem#ss man mit gegenseitig
gelibter Gewalttat sich untereinander den Ertrag der Mihsal

wieder zunichte zu machen versucht. (Nach Der Grosstyrann und

das Gericht, 222)40 Der Grosstyrann vertritt seine Anschauung .

bewusst, weil ‘er die Unvollkommenheit der Welt anerkennt. Er
ist sich aber auch bewusst, dass es eine hohere Rechtsauffassung
gibt. Er weiss, "dass alles menschliche Rechts—.und Staatsweéen
"es mit dem Bedingten zu tun hat, wihrend dem Unbedingten ein
Rium einzig in der Frommigkeit zugewiesen worden ist." (Der

Grosstyrann und das Gericht, 184) Es soll nicht als Entschul-

digung gelten, sondern eher als eine fur den auf dieser Erde
Lébendeﬁ notwendige Erkenntnis, wenn der Grosstyrann weiterhin
sagt, dass die "Unvollkommenheiten unserer Welt;[darin liegen],
dass reine H&nde nicht stark sein, starke aber nicht rein
bleiben dlirfen. Dies hat Gott der Erde verhidngt." (Der Gross-

tvyrann und das Gericht, 223) Das absolute Recht, das aus

gdéttlicher Quellé fliesst, und das man eigenﬁlich im wahrsten
Sinne des Wortes als wahres Recht sieht, steht mit des Gross-
tyrannen Auffassung im Widerstreit. Er, der Tyrann, ist
selbst die Quelle des irdischen Rechts und Herr iliber seine
Auslegung. Da er aber eine Machtstellung innehat, so sind
die zwei Arten des Rechtsprechens (absolutes, gdttliches Recht
und praktisches Recht) gleich dem Widerstreit zwischen Macht
und Recht. In ihm, dem Grosstyrannen, finden wir also die
Gestalt des grossen Realpolitikers, der Dichter schon seit

Jahrhunderten in verschiedener Form beschi#ftigt hat: Sophokles'
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Kreon, der ein M#dchen, das ein von ihm erschaffenes Gesetz
missachtet, in den Tod sendet; Kleists Kurfiirst, der dem Prinzen
von Homburg die Wahl zwischen Strafe und Freiheit anheimstellt
und ihn dadurch zur Annahme des Gesetzes bringt; Hebbels Herzog
Ernst, der seines Sohnes Gliick und sich selbst dem der Gemein-
schaft dienenden Gesetz seines Landes zum Opfer bringt und
so den Krieg verhiitet und die Ordnung wieder herstellt. --Hier-
in besteht auch ein hdufig wiederkehréndes Problem, mit dem
sich alle (oder die meisten) Richtertypen in Bergengruens Werk
auseinandersetzen miissen. Auf dieses weist auch Bergengruen
direkt hin, indem er sagt: "...[E]s entsprach meiner Natur,
mir Gedanken iiber das SpannungsverhZltnis zwischen Recht und
Macht, Gerechtigkeit und Staatsrdson, Gerechtigkeit und Lebens-
anspruch zu machen...."41 |
Aber Bergengruen versucht, die Kluft zwischen Recht und
Macht zu Uberbriicken. GoOttliches ist stets mit Irdischem
verbunden; nichts steht isoliert da. Der Grosstyrann driickt
es folgendermassen aus: "Denn es bestehen wohl sa@mtliche
Dinge aus einem gottlichen Gedanken und einem irdischen Leibe -
Alle Rechts- und Staatskunst muss den Versuch machen, die
Reinheit der H#nde mit der Stérke der H#nde zu versdhnen."

(Der Grosstyrann und das Gericht, 280) Mit anderen Worten:

Macht (starke Hinde) und Recht (reine H#nde) sollen versdhnt
werden. Das Recht ist hier das absolute Recht, welches, je
mehr es mitfdem'Ifdischen in Beriihrung kommt, sich desto weiter
von seinem Ursprung entfernt. Handelt ein Typ wie der Gross-
tyrann seiner Anschauung gemdss, so wird er sich friher oder
spiter in Verstrickungen befinden, denn "starke H&nde konnen

und dlirfen nicht rein bleiben." (Der Grosstyrann und das
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Gericht, 223) Den'Rechtéfall; der zwar durch seine eigene
Willkiir hervorgerufen wurde, 1l0st er nicht seiner Anschauung
gemdss. Das gottliche Handeln des Fdrbers Sperone weist ihn
auf etwas hin, was der Macht geradezu entgegengesetzt ist:
Liebe, Vergebung,'Barmherzigkeit. Im Hinblick auf den Begriff
der Gerechtigkeit wdre nun zu fragen, wie der Grosstyrann
richtet. Um zusammenzufassen sei gesagt, dass Gerechtigkei®t,
absolute und irdische; seinem Machtstreben untergeordnet ist.
"Es ist ja nicht daran das meiste gelegen, dass ein Mensch das
Richtige tue, sondern daran, dass, was er tut, ihn zu Kréaften

ndtige, die er zuvor nicht gehabt hat." (Der Grosstyrann und

das Gericht, 78) Er gehdrt somit zu dem Richtertyp, der wissent-

lich unrecht richten wiirde, falls er dadurch zum eigenen Wohl
(und zu dem der Gesellschaft) beitrlige. (in Bezug auf den
Grosstyrann ist Karl Horst der Meinung, "dass die Macht des
‘Rechts Veflustig geht, wenn sie nicht das eigene Selbst er- .
obert." 2 Des Tyrahnen'ﬁnrecht besteht darin, dass er die
Menschen in die Versuchung fiihrt. Dadurch erliegt er selbst
der Versuchung, Macht iiber Recht zu setzen. Eigentiimlicherweise
wird der Grosstyrann am Schluss des Romans von der hdheren
Geféchtigkeit beriihrt und {iberzeugt: Im Einklang mit seiner
RechtsaﬁffaSsung»hgtte er wohl das Recht gehabt, die in der
Versuchung gefallenen Menschen des Romans zu strafen. Dies
wire "GereChtigkeit" flir ihn (auch fiir uns, im Hinblick auf

die Vergehen dieser Menschen). ‘Das Opfer aber des Féarbers
Sperone bewirkt eine allgemeine Vergebung. Somit deutet
Bergengruen auch hier an, wie die h&here, gattliche'Gerechf

tigkeit die irdische iiberfliigelt.
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Ein'Willkﬁrherrscher ist auch der Kurfiirst in dem Roman

Am Himmel wie auf Erden. Aber im Vergleich zum Grosstyrannen,

der sich Uber dem Gesetz fiihlt, fiihlt sich der Kurfilirst dem
Gesetz untergeben. Als Richter {iber Ellnhofen, der vor dem
Veibot seiner Braut aus der vom Gericht bedrohten Stadt verhalf,
kennt er keine Gnade. Er handelt, auch nach unserem Ermessen,
unrecht. 'Doch sagt Joachim: "Der Schwiche der Menschennatur
sind auch die Flirsten unterworfen...und so ist es mir nicht

~ gegeben, in allen Punkten gerecht zu sein." (Am Himmel wie auf

Erden, 510) Weiter heisst es dann: "Darum bedarf der First
Jja auch der Flirbitte seines ganzen Volkes, weil er in die
Schuld des Richtens fallen muss, Jja, weil in diesem Vefschul-
den...der Sinn und die Rechtfertigung seines Daseins besteht."

(Am Himmel wie auf Erden, 509) Die Tyrannen kdnnen unrecht

handeln; und sie werden unrecht handeln; deshalb jedoch fﬁhlt
sich Bergengruen nicht berufen, sie zu verwerfen. Sie gehOren
in sein die verschiedenen Gerechtigkeitsformen enthaltendes
Weltbild.

| So wie Kurflirst Joachim richtet auch der englische Konig

einen Anhdnger des Prdtendenten in der Erzdhlung Dawson und

Marz. Er f&llt ein "Urteil gegen welches kein Rechtsmittel

zulissig war." (S. 228) Zu dieser Gruppe gehdren auch die
43

Richtspriiche in einigen anderen Erzahlungen.

3.) Gerechtigkeit und der gewissenhafte Richter

Es gibt auch bei Bergengruen einen Richtertyp, der @en
Versuch macht, nach einem absoluten Recht zu richtén (das heisst

Recht {iber Macht stellen), dann aber die Begrenztheit seines
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Urteils erkennt und enttdZuscht sein Vertrauen auf "rechtes

Recht" (Musketengeschichte, 313) verliert. In der Erzi#hlung

Gerechtigkeit hdren wir sogar von einem Herzog, der mit grosser

Begeisterung ein Verfechter der Gerechtigkeit ist, miissen
aber auch zugleich eine wichtige Lehre daraus ziehen; Bergen-
gruen beginnt die Erz&hlung damit: "Es ist nichts Gef&hrli-
cheres, als wehn ein Mensch einen Eifer zur Gerechtigkeit hat
und sich guf diese verldsst."” (S. 110) Die ganze Problematik
des Gerechtigkeitsgedankens wird hier offenbart und zugleich
auf etwas hingewiesen, das ﬁber‘der Gerechtigkeit steht, denn.
wenn man sich nicht auf die Gerechtigkeit verlassen kann, muss
etwas_anderes an ihre Stelle treten. Der Herzog jedoch kennt
dieses "andere" nicht, das an die Stelle der Gerechtigkeit
treten kann, ndmlich Glite, Liebe und Gnade. Starr hilt er

an dem Gesetzesbuchstaben fest. "Ich habe verkiindigen lassen,
dass jeder sterben soll, der einem geringen Manne auch nur
eines Hellers Wert nimmt, auf der Stelle und ohne Ansehen der

Person." (Gerechtigkeit, 113) Als der Herzog inne wird,

dass er falsch gerichtet hat, verfdllt er dem anderen Extrem,
ngmlich Uiberhaupt kéinen Versuch zu machen zu richten. "Ich
habe gerecht sein wollen," sagt er, "und es ist nichts daraus
geschehen als Ungerechtigkeit. Von nun an will ich der Unge-
rechtigkeit ihren Lauf lassen, vielleicht macht Gott Gerechtig-

keit daraus." (Gerechtigkeit, 113) Obwohl Bergengruen dem

ﬁérzog hier'nicht recht zu geben séheint, zeigt er in spdteren
.Erzahlungen, dass Gott tatsﬁchliCh_ Ungerechtigkeit in Gerech-
tigkeit verwandeln kann. (Doch davon spiter.) Was in Gerech- °
tigkeit klar zum Ausdruck kommt, ist, dass der Herzog hatte

versuchen sollen, ein milderes Urteil zu féllen.44 Diese
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Schlussfolgerung kann man aus Bergengruens Erz&hlungen und
Novellen solchen Inhalts immer wieder ziehen.

Der Graf Tiefenbach in Musketengeschichte (1930) wendet

sich ebenfalls enttduscht von der Méglichkeit ab, "rechtes
Recht" zu sprechen. Die Erzdhlung handelt von einem Schiitzen,
der aus Spass seinem Kameraden ﬁit blind geladener Muskete
auflauert. Als der Schuss f#llt, stirbt dieser vor Schreck.
Graf Tiefenbach ldsst das Exekutionskommsndo auftreten, um
den Schiitzen fiir seine Tat zu bestrafen. Nachdem die Salve
kracht, bricht der Schiitze zusammen. Der Medikus bringt die
Nachricht, er sei tot, und zwar durch eine Kugel. Der Graf
ist bestiirzt, denn er hatte blind laden lassen.--Er hatte
leichtfertig gerichtet, was ihm sein Adjutant auch vorhalt
und ihm dazu noch abspricht, recht gerichtet zu haben:
"'Dieses Spiel h8tte nicht gespielt werden SOilen. Coloni
[der Schiitze] wusste nicht, was aus einem Schuss entstehen
konnte, die Exzellenz aber -ist durch ein Beispiel unterrichtet

gewesen.'ﬁ (Muéketengeschichte, 313). Der Graf muss lernen,

dass man mit Urteilen weiser umgehen muss. Wohl kann nicht
verlangt werden, dass v8llige Gerechtigkeit auf Erden je er-
langt werden wird (und zu dieser Erkenntnis kommt auch der

Graf als er sagt: "Bis auf diesen Tag habe ich geglaubt, es
miisse dem Menschen mfglich sein, rechtes Récht zu sprechen."
313) Nur soll Willklir und Leichtfertigkeit vermieden werden.
Mit diesen ist der Graf behaftet, denn noch am Ende versucht
er, sich, dank seiner Machtstellung, iber seinen Fehler hinweg-
zutrSSten:} "'So oder so, die Rechnungen sind gélﬁscht.'" (314)

Auch der Graf von Leiningen in Die Schildwache (1930)

handelt willk{irlich und hart: Ein Schiitze wird von einem
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B&ren verfolgt, den aber der herbeieilende Graf auf sich ablenkt.
Der Schiitze aber, anstatt dem Grafen beizustehen, flieht und
entschuldigt sich sp@ter damit, dass er zur Schildwache bestimmt
gewesen sei und diese nicht verspdten wollte. Dem Grafen rettet
ein anderer das Leben. Den Schiitzen 1lHsst darauf der Graf das
verlassene Lager bewachen, wo ihn wilde Tiere zerreissen. BEs
kann hier nur noch von Vergeltung unter dem Deckmantel der
Gerechtigkeit die Rede sein. Hier wird der Gehorsam der Unter-
tanen brutal ausgenlitzt. Gegen Regel und Gesgetz wird aber

nicht verstossen. Die Richter versuchen bei Bergengruen fast
immer, ein Gesetz zu erfilillen (ausser den Tyrannen). Dem
Schiitzen ruft der Graf zu: "'Du musst besser wissen als jeder
andere, dassveine Schildwache sich von ihrer Stelle nicht

rihren darf, es geschehe, was da will.'" (Die Schildwache, 318)

Sich in einem bestimmten Moment dieser Hérte bewusst, bereut
der Graf sein Urteil, jedoch zu spdt. Und &hnlich wie am

Ende der Erzdhlung Musketengeschichte,heisst es auch hier:

"Der Graf und der Hauptmann haben in der Folge noch viel von
dem Schiitzen gesprochen, bis sie seiner Uiber anderen Dingen

vérgassen." (Die Schildwache, 318)

In der Erzdhlung Die graue und die weisse Frau erscheint

veinem Posten eine weisse und eine graue Gespensterfrau zur
gleichen Zeit. Der Soldat bleibt eine Zeit lang geldhmt.
Das Erlebnis wird von seinen Kameraden und dem General nicht
ernst genommen. Er hat aber einen Zeugen, seinen Offizier,
der ohne sein Wiésen dieselben Erscheinungen gesehen hatte,
aber aus Furcht davor, sich l&icherlich zu machen, schweigt.
Der General urteilt folgendermassen: "Zu bestrafen ist da

wohl nichts. Aber lassen Sie den Mann abldsen und schicken
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Sie ihn zu seinem Regiment an die Front zurlick." (21) Am
ndchsten Tage findet man ein altes Schriftstﬁck, das erkléart,
wenn jemand eine weisse und eine graue Frau zur selben Zeit
sghe, dass der sterben miisse. "Also wir haben dem [Posten]...
unrecht getan," (31) sagt der General und befiehlt, ihn soforst
wieder von de: Front zurilickzukommandieren. Man erf&hrt aber,
dass der Mann schon gefallen sei.-~Der General hatte versudht,
recht zu handeln, denn als ratiénaler Mensch hatte er das
Erlebnis des Posten mit den Worten "Wahnvorstellungen‘und
hysterische Geschichten" (21) abgetan. Aus diesem Verhalten
ist teilweise durch seine Schuld eine Ungerechtigkeit ent-
standen. (Die grosste Schuld trdgt der Offizier wegen seines
Verschweigens.)45 |

Als letztes Beispiel diene die Erz&hlung Der Chinese (1935).

Hier wird eine russische Stadt besetzt und allen Bewohnern das
Waffenverbot gegeben. Ein Chinese wird mit einem Gewehr in

der Hand ertappt. Der Oberstleutnant, der urteilen soll, iiber-
legt lange. Die Ubertretung miisste laut des Kriegsgesetzes

mit dem Tode bestraft werden. Der Chinese aber versteht kein
Russisch. Nach einigem Hin und Her l#sst er ihn hinrichten.--
Zwar war ein Versuch da, gerecht zu richten, aber als ein klar
gefdlltes und auch nur etwas gemildertes Urteil kann es auch

nicht bezeichnet werden, denn es ldsst den Leutnant mit einem
Schuldgefiihl zuriick: "Da habe ich gedachﬁ, ich h8tte ihn wohl
laufen lassen diirfen, ohne dass es eine Pflichtverletzung
gewesen wire." (133) Mit diesem Ausspruch n#hert sich Bergen?
gruen merklich einer Auffassung, die Begnadigung kennt, deshalb
aber nicht dem Gesetz-feindlich gegeniibersteht.

Die Richtenden der eben behandelten Art haben es nicht
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leicht, ein Urteil zu fd#llen. Sie machen aber den Versuch,

ihr Urteil mit einer "absoluteren" Gerechtigkeit als der der

eben besprochehen Richter in Einklang zu bringen. Sie anerkennen
eine h6here Gerechtigkeit, eine Macht #iber sich, im Einvernehmen
mit welcher sie also gewissenhaft zu richten gedenken. Sie

sind also nicht mit der selbstherrlichen Autokratie der Tyrannen
behaftet, aber sie sind auch nicht bef&Zhigt, ihren Blick iber

das von ihnen als absolut geachtete Geseté hinauszuheben. Ihr
Handeln ist durchaus auf den Raum unbiegsamer Gerechtigkeit
beschrénkt.

4.) Gerechtigkeit und der rechtlich und {iberrechtlich
richtende Richter

a) "Gerechtigkeit des Herzens"

Steht im Mittelpunkt eines Geschehens engstifniges Befolgen
starrer und unbiegsamer Gerechtigkeit, so bewegt sich Bergengruen
im Suchen und Geben einer Antwort schwerf&llig. Erst‘das,
was diese Gerechfigkeit iberflligelt, macht ibm zum Dichter
mit der auf das ﬁwige hinwéisenden Antwort. Immer wenn sich
Bergengrueh mit der Gerechtigkeit befasst, taucht auch das
Thema der "Gerechtigkeit des Herzens" auf. Seine grBsste‘
Vertiefung findet es in Erzdhlungen, in denen Gnade und Lieﬁe
" die Strenge eines Urteils mildern oder sogar auslOschen. Doch
hier sei vorerst nur die Rede von einem Gefiihl fiir Gerechtig-
keit, das lebendigem und wahrem Menschsein entsbr}cht. Men-
schen, die solche Gerechtigkeit fOrdern, sind sich eigentlich
nie rechf einer Ubertretung bewusst. Sie handeln aus dem
Herzen, ohnendass fiir dieses Handeln gleich die Begriffe Liebe
und Gnade angewandt zu werden brauchen. In der Erzihlung
Das Netz sind es Liebe und Gnade, die die Gereéhtigkeit iber-

schreiten, doch ebenso wie "Gerechtigkeit des Herzens", so
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ldsst auch dieses Uberschreiten dém Menschen kein Schuldgefiihl
zurlick. In Das Netz sagt die Markgrifin: "YAls einem natiir-
lichen Menschen...[hat] dem Fischer auch daskBewusstsein von
einer Rechtswidrigkeit seiner Handlung gefehlt, denn sonst
wdre er nach geschehener Réttungstat mitsamt seiner Frau ent-
flohen." (35/36) Bergengruen will eben das, was aus dem
Herzen kommt, als das Natiirliche und somit auch als das Rich-
tige hinstellen.

Die Erz8hlung Das Tempelchen (1950) handelt davon, wie

ein junges russisches Madchen heimlich einen polnischen Insur-
gentenoffizier auf dem Gut ihres Vaters in einem Gartenhaus
("dem Tempelchen") versteckt hHlt, denn dahin hatte sich dieser
geflichtet, um sich von einer Verwundung zu erholen. Hatte
sie ihn verraten, so hd3tte ihr Verlobter einen Orden erhalten,‘
so aber fdrderte sie Krifte, die versuchten, die bestehende
Ordnung durch eine Konspiration umzustiirzen. Ihr Verlobter
M"liebte die Polen nicht und sagte, sie seien Aufriihrer von
Natur." (12) Fir ibr Verhalten gibt sie ihres Verlobten
Ansicht widersprechende Grinde an:

Ich meine immer, auf das Herz des Menschen kommt

es an, und nicht auf seine Sprache oder auf die

Gedanken in seinem Kopf. Die Gedanken in seinem

Kopf, die kOnnen alle falsch sein, das ist wie

mit der Orthographie oder dem hoéheren Rechnen,

wo man sich auch sehr t#uschen kann. Aber in

seinem Herzen hat der Mensch einen Punkt, da kann

er nicht irren. Und an dem kann man ihn

erkennen. (12)
Bergengruen gibt damit klar zu verstehen, dass das, was aus
dem Herzen kommt und des Menschen Entscheidung beeinflusst,
immer das Richtige ist. "Dabei sind aber nicht nur irdische

Erwagungen, unter Umstinden nicht einmal das Gesetz der

Obrigkeit (wie im 'Karnevalsbild' und teilweise im 'Tempelchen')
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fiir die Entscheidung der Figur massgeblich.“46

Wie menschliche Satzungen einer pefs6nlicheﬁ, innerlichen
Uberzeugung den Vorrang geben, wird in der Erzshlung §g§§1 (1957)
gezeigt: Ferrifaber, ein durch den dreissigjﬁhrigen Krieg
génzlich verarmter Arzt, schlédgt sich mit seinen sechs Kindern
dusserst milhsam durch.  Er ist im Begriff, sich nebst den
Kindern das Leben zu nehmen, wird jédoch durch eiﬁen Kranken-
 besuch daran gehindert. In seiner Abwesenheit pliindern R&uber
seine Hiitte, vergiften sich aber an seinen KrZutern, die sie
fiir Gewlirze halten. Den goldenen Becher, mit der Inschrift
"suati" (gub umbra alarum tuarum, Jehovah), den er als letztes
Stlick einem Goldschmied verkauft hatte, findet er im Besitz
der R8uber. Dadurch erh#@lt er eine wichtige Gewissheit. |
"Er hatte ein Zeichen empfangen, ein Zeichen, dass noch nicht
allem ein Ende verhangt, ein Zeichen, dass das Leben ihn zu
halten und zu tragen gesonnen war." (56) Bei den RZubern |
findet er ebenfalls viel Geld, und so heisst es dann, dass
auch die Beute "die Wiirde eines Zeichens, eines Unterpfandes
und einer Verheissung gewonnen" (59) hatte. Beim Behalten
der Beute verfdhrt er zwar nicht fein éthisch und génzlich
rechtmdssig, aber "[e]r fﬁhlfe, dass er gehorsam zu sein und
diesen Weg zu beschreiten hatte und dass es nicht geziemend
- wdre, wollte er sich irremachen lassen von Bedenken verjéhrter
Herkunft--Bedenken, die gewiss Achtung verdienten, aber einer
kleinherzigeren, auch no;h das Wunderhafte mit obrigkeitlicher
Elle messen wollenden Ehrenhaftigkeit angehdrten." (60) Dies
zeigt klar, dass Bergengruen den Gesetzen ﬁnd Ehrbegriffen

dér Gesellschaft negativ gegenilibersteht, wenn diese ein

natlirliches, instinktives Herzensgefiinl zu ersticken drohen.
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Die Umst#nde, und vor allem die Uberzeugung des Einzelnen,
sind.massgebend. Diese Uberzeugungen kommen aus dem Herzen.
Und dass Ferrifabers Handeln auch nicht gegen Gottes Gesetze
- verstdsst, bewelst das wiederholte Erwghnen eines "Zeichens".

Bergengruen will sagen, dass ein natiirlich handelnder
Mensch eine besondere, einém "Instinkt" gleichkommende Rechts-
auffassung hat. Schopenhauer (der Bergengruen nicht direkt
beeinflusst hat, aber irgendwie BergengruenslAuffassung_von
der Gerechtigkeit in philosophischer, gedrédngter Form vorweg-
genommen hat) sagt von solcher Rechtsauffassung, die dann
auch eine besondere Gerechtigkeitsauffassung zur Folge hat:
Wahre Gérechtigkeit muss von.der Verstandesbildung unabhéngig,
und der Grundsatz, dem andern sein Recht widerfahren zu lassen,
gleichsam angeboren sein. "[Z]wischen der Gerechtigkeit,
welche die Menschen austiben und der #chten Redlichkeit des
Herzené (ist]...ein analoges Verh#ltnis, wie zwischen...der
H&flichkeit und der Hchten Liebe des Nichsten." '

Diese Auffassung vertritt Bergengruen schon teilweise in
seinen friithen Erzﬁhlﬁngen und Novellen. Ein Beispiel bietet

die Erz#hlung Die Zwillinge aus Frankreich (1927): Graf

Lérancourt, der wihrend der franzdsischen Revolution als Junge
mit seiner Zwillingsschwester wegen seiner adligen Abstammung
nach Deutschland geflohen war, befindet sich mit dieser in
einer deutschen Stadt, um dort gegen gefangene Rauber Zeugnis
eabzulegen, denn wdhrend seiner Flucht war er einst von diesen
RBubern Uberrascht und an einen Baum geh#ngt worden,und nur
das Mitleid eines der Minner hatte ihm das Leben gerettet,
indem dieser naémlich die Schlinge so geknlipft hatte, dass sie

sich nicht hatte zuziehen kdnnen, dem Jungen so Gelegehheit
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géb, sich bis zum Abzug der RBuber in den Xsten festzuhalten.
Lérancourt {iberfiihrt, als men ihm die Gefangenen auf dem
Gericht vorfiihrt, den Anfiihrer der Bande, doch Creutzermann,
der ihn einst gerettet hatte, mGchte er die guté Tat vergelten,
denn "in ihﬁer.Arglosigkeit und Unkenntnis aller gerichtlichen
Brauche waren die Zwillinge ernsthaft des Glaubens, das Be-
kanntwerden dieser Guttat miisse genligen, Creutzermann vom
Galgen zu retten, ja gar in Freiheit zu bringen." (67) Doch
hier irren sie sich, denn der Gerichtsrat antwortet ihnen:
"'Aber wie kann denn eine einzelne Guttat zahllose Verbrechen
‘ausl8schen?'" (68) Daraufhin befreit Lerancourt, der Offizier
bei der kaiserlichen Armee ist, Creutzermann wghrend der
ndchsten Nachtdurch eine List (dank seiner Stellung als
napoleonischer Soldat), denn "darin waren ja die Zwillinge
einig von klein auf und durch die Erfahrung ihrer Kindheit
belehrt, dass noch nie einem Menschen von einer blirgerlichen
Amtsstelle etwas Gutes geworden sei uhd jedermann habe, in
BehSrden das Feindliche zu erblicken und ihnen Abbruch zu

tun." (70) Die "Gerechtigkeit des Herzens" drlickt sich hier
in dem einfachen Satze aus: "Gutes mit Gutem vergelten.”

Zwar verstiess Creutzermann als R8uber sowohl gegen die mensch-
liche als auch die g8ttliche Ordnung. Durch seine Verbrechen
verstiess er gegen die Gerechtigkeit. ‘Auch seine Befreiung
h8ngt mit einem unrechtmi#ssigen Verfahren gegen die menschliche
Ordnung zusammen. Doch bei allem Vergehen gegen das Gesetz

ist die Tat doch eine edelmﬁtige, durch welche wahres Mensch-
sein sich durch den Triumph des Gefiihls {iber den Verstand
(Gesetzesbuchstabe) of fenbart. Zwar leidet die menschliche

Ordnung darunter und kSnnte nur durch den Tod des RZubers
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wieder hergestellt werden. Doch- die "ewige Ordnung" wird nicht
verletzt weswegen der Tod auch nicht unbedingt eine Siihne
bedeutet (s1ehe Kapitel "Gott als Richter"). Schuld hingt

bei Bergengruen gewOhnlich mit "K&#lte,...Starre,...Unlebendig-

kelt" (Jungfréulichkeit) zusammen. An dieser hatten Lérancourt
und Creutzermann nicht teil. Das beweist ihr.Handeln.

In dieser frilhen Erzghlung befindet sich solch ein Handeln,
wie das Lérancourts, noch im Widerstreit mit dem Gesetz (die
Vertreter deéselben erheben BEinspruch gegen die gewaltsame
Befreiung). Spdter versucht Bergengruen, solche Spannung zu
begleichen. Dies zeigt sich.in Das Netz (1956) und in Die

Schnur um den Hals (1935) besonders ausgeprégt, denn hier werden

die Forderungen des Gesetzes zuerst erfiillt (wenn auch nur
symbolisch), dann erst kommen "Gerechtigkeit des Herzens",
Liebe und Gnade in Frage.48 Diesen mit dem Herzen in Verbin-
dung stehenden Eigenschaften steht die menschliche Gerechtig-
keit oft feindselig gegeniiber. Solches beweist das auf
Gerechtigkeit hinzielende Verhalten des Gastwirtes Hahn in

Das Feuerzeichen. Hahn meint von Diiwekens (der Frau, die ihn

aﬁf die Gnade hinweist) Ratschligen, die ihn gewiss gerettet
hitten: "Aber dann hatten diese Ratschldge, die ja aus den
Erfahrungen des Herzens stammten und nicht aus denen, die im
‘Umgang mit der Welt und ihren Gesch8ften erworben werden, |
sich als unbefolgbar herausgestellt." (106) Aus Habn spricht
hier die Selbstgerechtigkeit, die eine Folge des allzu grossen

Pochens auf Gerechtigkeit ist. (Der Pastor in Das Feuerzeichen

sagt: "'Tue recht und scheue niemand' ist ein nicht ungef&hr-
- liches Wort. Allzu oft ist es der Schutzschild, hinter dem sich

die Selbstgerechtigkeit verbirgt...." (238)
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b) Gerechtigkeit und Liebe

"'Eine Kraft aber ist mﬁchtiger als alle Bedrohungen
Edie Bedrohungen, denen der Mensch im Werk Bergengruens aus-
gesetzt isthk ~es ist die Liebe, die, zwiéchen Menséhen,erblﬁ-
hend und fortblilhend, die Schipfung und eine jede Schickung

umfasst.'"49

Wie verhalten»sich Liebe und Gerechtigkeit zu-~
einander? Wo Liebe ist, ist auch Baimherzigkeit,‘aber'Barm—
herzigkeit steht einem gerechten Urteil oft v6llig fern. Es
gibt, um es noch einmal zu sagen, also zwelerlei Arten vbn
Gerechtigkeit: solche, die wegen der Unerbittlichkeit eines
Gesetzes ausgellbt wird und solche, die abweicht von der starren
Form einer Satzung. Streng genommen, kann letztere unter
Umst@nden nicht mehr als Gerechtigkeit bezeichnet werden
(siehe Einleitung). Es kommt in jedem Falle auf die Tréger
der Gerechtigkeit an. Hier ist wiederum wichtig, ob der
Einzelne oder eine Gemeinschaft ein Urteil spricht. Beim .
Einzelnen besteht dann die MGglichkeit sowohl eines génzlich
ungerechten als aber auch eines v8llig gerechten Urteilspruchs
(nach menschlichem Ermessen). Fallt die Gemeinschaft ein

| Urteil, so wird dieses fast immer ein hartes, jeder Barm-
herzigkeit fremdes sein. Dies bringt der Charakter einer
Gemeinschaft mit sich. "'The state, the most impersonal
because the most comprehensive of institutions, knows nothing

of love._'"50 Ein Ausspruch des Kurfilirsten in Am Himmel wie

auf Erden lautet so: "Der Mensch kann und soll vieles verge-
ben, denn er lebt aus der Gnade Gottes. Der Staat aber lebt
aus Gottes Gerechtigkeit. Dies ist der von Gott verhdngte

Fluch aller Einrichtungen, dass jedes Geformte Hirte verlangt
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und nur bestehen kann auf Kosten seiner Lebendigkeit...." (508)
Der Staat oder andere unter einem Gesetz stehende Gémeinschaften,
in welchen das Unpers®nliche vorherrscht, vorherrschen muss,

ist (bzw. sind) geradezu der Gegensatz der Ehe, einer auf

Liebe gegriindeten Lebensgemeihschaft; Dazwigchen liegen die
anderen sozialen Gemeinschaftsformen. Herrschen in diesen

Dinge vor, S0 werden sie von Gerechtigkeit regiert; sind es

51

Personen, so herrscht Liebe vor. Bergengruen spricht von
der Frage nach "dem zwischen der Gemeinschaft und dem Individuum
bestehenden, nach einer gerechten LOsung strebenden Spannungs-
verh#ltnis" als einer der Hauptfragen in seinem Werk.52
Die Ehe ist eine Binrichtung, in welcher das PersOnliche
der Tragef nicht untergeht, sondern sich in harmonischer Ver-
bindung def Gatten steigert. Das leitende Prinzip in einer
Ehe aber ist Liebe und nicht Gerechtigkeit; es ist keine stets
gleiche Verteilung aller Freuden und Lasten. Natilirlich muss
auch Gerechtigkeit in einer Ehe herrschen. ILiebe wZre ohne sie
gar nicht mdglich. Liebe ist ein Schritt #iber Gerechtigkeit
hinaus, obwohl sie zuerst die Gebote der Gerechtigkeit erfﬁllt.
Man koénnte auch sagen, dass‘Liebe eine "hohere Gerechtigkeit"
ist, insofern dass durch sie dem Menschen nicht nur das zu-
kommt, was ihm zusteht (Gerechtigkeit), sondern ihm mehr gegeben
wird, Unverdientes, Uberreghtliches. Somit zeigt Bergengruen
auch an der durch Liebe regierten Gemeinschaft, dass Gerech-
tigkeit allein nicht zum vdlligen Menschsein fiihren kann.
Damit ist gemeint, dass der Mensch durch sie allein die anzu-
strebende Aufwértsenﬁwicklung nicht erlebt. (Wiedérum ist das

Pers¥nliche wichtig; der Einzelne rilickt in den Vordergrund.)

Und von einer Aufwdrtsentwicklung muss bei Bergengruen geredet
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‘werden. Von der Novelle Der Kaiser im Elend sagt Bénziger:

"Wire der Kaiser nicht ins Elend gekommen, so h#tte er sich
gleich bleiben miissen; erst durch das Opfer gelangt der Mensch
zu seiner eigentlichen Bestimmung [damit ist eine Aufwirts-
entwicklung gemeint].“sa' |

Dass sich Bergengruen mit dem Thema Liebe-Gerechtigkeit
besch8ftigt, ist aus der Zahl der Erz#&hlungen zu ersehen, die
vom Ehebruch handeln. Bergengruen zeigt, wie die Liebe als
Heilkraft das Zerstdrte wieder herstellt, wie aber auch ein
Fehlen der ILiebe zu einer Katastrophe fﬁhrt. (Im Allgemeinen
kann gesagt werden, dass er damit anfidngt, das Fehlen der
Liebe als Katastrophe zu sehen~--erst als reiferer Mensch
beschreibt er die sich liber starre Gerechtigkeit hinwegsetzende
Heilkraft der Liebe.)54 im Falle eines Fehlens der Liebe in

der Ehé muss natiirlich durch etwas anderes die Ordnung wieder

hergestellt werden. In Die Iowenkammer und Der Maler und

der Edelmann wird sie durch die Rache der beleidigten Ehemé&nner

wieder hergestellt; in Die Erbéchaff sind es Schicksalsschlége,

die von Gott kommen; in Dér Sohn und die Mutter ist es die Welt

unbekannter Michte. Auch in Die Feuerprobe fehlt die rechte

Liebe zwischen den Fhepartnern. Was die Menschen nicht
erreichen (einander vergeben: der Mann der Frau), muss Gott
durch Gnade und Barmherzigkeiﬁ bewirken. Und so erfahrt
Barbara die Vergebung, kundgetan durch die Feuerprobe. Barbara
wird von glﬁhenden Eisen nicht vefbrannt, weil ihr Gott den
Fhebruch schon verziehen hatte. Die Ordnung ist wieder
hergestellt. Dass Barbara in ihre alte Slinde zurlickfdllt,

ist eine andere Sache.
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In Das Netz und Die Ostergnade ist die Situation dieselbe

wie in Die Feuerprobe: Die Frau wird des Ehebruchs iiberfiihrt.

Doch in Das Netz (1956) hat die Liebe eine ganz andere Bedeutung

als in Die Feuerprobe (1932). Sie steht im Zentrum der Er-

z8hlung. "Weil Eheleute ein Fleisch sind, folgt daraus, dass
die Liebe des einen Gatten das Verschulden des anderen zu
decken vermag, wofern das Ve:schulden nicht gegen einen Dritten
gerichtet ist." (Das Netz, 40/41) 1In der Erzghlung wurde die
Frau eines Fischers wegen Ehebruchs von einer Klippe herabge-
stossen. Ihr Gatte hatte aber heimlich Netze aufgespannt und
sie dadurch gerettet. Man weiss nicht, ob man das Urteil wie-
derholen soll. Eine weise Markgrdfin wird gerufen. Sie jedoch
weist auf Gottes Eingriff (Errettung vom Sturz) und die Liebe
des Mannes hin. Das Urteil wird nicht zum zweiten Male voll-
streckt.--Die Strenge des Gesetzes wird hier indirekt durch die
Liebe liberwunden. Nur aus diesem Trieb heraus hat der. Fischer
seine Frau vom Tode gerettet. Das Gericht der Markgrﬁfin
verurteilt ihn deshalb auch nicht, und auf den von der Dorf-
gemeinde gefesselten Fischer hinweisend sagt die Markgréfin

zu ihm, dass "er aber...nichts getan zu haben {scheine]}, als
was.seinen ehelichen und christlichen Pflichten angemessen
gewesen sei; diese aber hdtten fir ihn den Vorrang haben

miissen vor Jjenen, welche die 6rtlichen Gesetzesbriuche ihm
auferlegten; die einen nimlich seien von Gott, die anderen

von Menschen gegeben." (Das Netz,_§5) Dies zeigt nun klar,
wie die Liebe iiber der Gerechtigkeit steht, oder eine "hlhere
Gerechtigkeit" genannt werden kann. 7Und zwar rettet sie die
Frau nicht nur vom Tode,_sbndern stellt auch die Ordnung

wieder her. Die Markgr#fin spricht zur Frau:
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"Du hast dich in einem Netz fangen lassen {die
Frau sagte von dem Manne, der sie verfiihrte:
'Er hat mich umgarnt. Wie in einem Netz hat
er mich gefangen,' Das Netz, 10] und du bist
durch ein Netz gerettet worden, denn wie zuvor
diesem Fremden, so bist du jetzt deinem Manne
ins Netz gegangen. Damit du dessen eingedenk
bist, sollst du immerwahrend ein Netz tragen,
zum Zeichen, dass du nicht g@nzlich freige-
sprochen bist, sondern eine Gefangene bleibst,
wiewohl nicht eine Gefangene der Obrigkeit,
aber eine Gefangene deines Mannes und seiner
Liebe." (Das Netz, 44)
Aber die Frau wird erst befreit, als sie die Liebe ihres Mannes
anerkennt. Dieses v0llige Vertrauen zeigt sie dieser Liebe
wirdig, denn es stiitzte sich (so wie die Vergebung des Mannes)
auf eine hbhere Eingebung, nicht auf das mit dem Verstande
begriffene Gesetz (bei ihm) und nicht auf die mit den Sinnen
erfasste Wahrnehmung (bei ihr). Sie sagt: "'In dem Augen-
blick, da ich den Stoss erhielt, da habe ich es gewusst, dass
mein Mann mir verziehen hatte!'" (Das Netz, 42) Hiermit
stimmen auch die Ortsbewohner ein, und damit ist die zeit-
weilig zerstorte Ordnung wieder hergestellt. "Es wollte ihnen
[den Ortsbewohnern} danach natiirlich erscheinen, dass die Mark-
grafin befahl, jetzt auch die Frau von ihren Fesseln zu be-
freien." '(Das Netz, 432) Nicht feindlich steht das Gesetz
der Liebe gegeniliber, sondern wird auch von seinen Trégern als
der Liebe oder einer "hSheren Gerechtigkeit" untergeordnet
gesehen. Wir kommen somit wieder auf den Ausgangspunkt zu-
riick, wo es hiess, dass Liebe einen Schritt liber die Gerech-
tigkeit hinausginge, und dass letztere die Voraussetzung der
ersteren sei. ("Justice...is always the pre-condition of
love; justice must never be neglected by love. Love can

; >5'5

only do more, it can never do less, than justice requires.
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In der Novellée Die Ostergnade denkt sich die Ehebrecherin

Antonia der vergebenden Gnade unwlirdig. Doch dann greift die
Liebe ihres Mannes in das Geschehen ein, der mit der 5rennenden
Anklageschrift die von Antonia geldschte Gnadenkerze wieder
entziindet, worauf der Kaiser sagt: "'Du hast richtig gehandelt.
Denn wir wollen ja die befleckten Seelen liebhaben: liebhaben

nach dem Vorgang Gottes." (Die Ostergnade, 133)-~"Mit der

Ostergnade...verhielt es sich so, dass in der Osternacht zu
Rom eine grosse Kerze...entzlindet wurde, und solange sie
brannte, solange wandte der Kaiser jedem Gnade zu, der eine
todeswlirdige Ubertretung aus freien Stiicken gestand;..." (126)
Antonia, die Ehebrecherin, fiihlt sich pldtzlich, wdhrend des
Gest&ndnisses, diesef Gnade unwiirdig und bl&st die Flamme aus,
wohl wissend, "dass dié Osterliche Gnade nur gegeben werden
kann, solange die Kerze brennt." (133%) CHsarius aber, ihr
Gatte, hatte eine Anklageschrifit aufgesetzt, mit welcher er
den Kaiser zu liberzeugen hoffte, Antonia die Gnade nicht zu
gewdhren., Mit dieser Schrift eilt CHsarius zur Osterkerze

und holt damit den Brand, mit welchem er die Gnadenkerze von
neuem'entzﬁndet.--Die Anklageschrift enth&lt die Forderungen
des Gesetzes. Dieses sind Forderungen, die der menschlichen
Gerechtigkeit Genilige tun sol}ten und auch getan hdtten. Durch
das Verbrennen dieser Schrift wird auf ein hdheres Recht hinge-
wiesen, das nicht wie im bisherigen Sinne an starre Gesetzge-
bung gebunden ist, sondern dﬁrch Liebe und Gnade iiber sich
hinweggehoben zu einer "hoheren Gerechtigkeit" wird. Doch

die Anklageschrift nghrte die Flamme, durch welche die Gnaden-
kerze von neuem entziindet wurde. Die Schrift ist genau so

notwendig, wie die Gerechtigkeit eine Vorstufe zur Liebe ist.
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Die Anklageschrift war nich£ unberechtigt, nur verliert sie
angesichts der Gnade, erwirkt durch die Liebe des Mannes, ihre
Funktion. -

Auch in anderen Erz8@hlungen zeigt Bergengruen, wie die
Liebe eine starre Gerechtigkeit {iberwindet oder eine herauf-

ziehende Ungerechtigkeit vermeiden hilft. In Der Kaiser im

Blend sagt die Kaiserin zum Kaiser: "'...aber weil er [der
Bettler) mich angeredet hat mit jenen heimlichen Worten, die
aus deiner Liebe zu mir stammen, so bitte ich fir ihn) dass
er unbestraft fortgeschickt werde.'" (85) Dasselbe driickt
auch'Bergengruen in einer seiner letzten Erzdhlungen, Manner

und Frauen (1959), aus. Jan ist im Begriff, sich Gerechtigkeit

zu verschaffen, Gerechtigkeit in Form von Strafe.56 Doch dann
heisst es: "Und in einer einzigen Sekunde erkannte sein
Herz..., dass Anna [sein Weib] aus Liebe gehandelt hatte und
dass nicht er noch irgendein Mensch berufen war, zu sondern,
was in der Liebe sich selber meint und was den GelieBten,
sondern dass dies nach Gottes Willen ewig ein Geheiﬁnis
bleiben soll." (14%3) Bergengruen glaubt immer stdrker an

die heilende Kraft der Liebe. Man kann fast sehen, wie er

sich dazu hindurchringt.

~_..c) Gerechtigkeit und Gnade

Gerechtigkeit kann nur da sein, wo Schuld ist (biblische
Gerechtigkeit ausgenommen). Gnade ist etwas, was einem unver-
dient zuteil wird. Auch wenn Gnade eingreift, liegt eine
Schuld vor. In Bergengruens Werk ist es immer der Fall, dass.

zuerst der Schuldner fiir sein Vergehen bestraft werden soll.

Dies mag nun gerechter- oder ungerechterweise geschehen, aber
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jedenfalls wird der Schuldner vor eine Rechtsinstanz gestellt;
Es muss aber gesagt werden, dass in Bergengruens Welt meistens
kein gédnzlich auf Unrecht beruhendes und grausames Urteil
gefdllt wird. -Er befasst sich vielmehr mit dem Problem: wie
kann ein Richter so gerecht wie msglibh verfahren? An Gerech-
tigkeitsprinzipien gemessen misste die Bestrafung oft hart
ausfallen. Doch dann greift ploétzlich die Gnade ein, und alles
nimmt eine andere Wendung (oft unerwartet). Die Erzﬁhlung

Die Schnur um den Hals schildert, wie ein Mann eine Frau

verfihrt, worauf Anklage gegen ihn erhoben wird, und der Kaiser
ibhn verurteilt:

Mit dem Recht und meinem kaiserlichen Wort soll

nicht gespielt werden. Ich habe 4ir das Leben .

abgesprochen und mein Wort diesem Urteil zum

Pfande gesetzt, das kann ich nicht zurilick-

nehmen.... Was ich tun kann, ist dieses: ich

werde die Vollstreckung des Urteils aussetzen.

Darum sollst du in alle Zukunft eine hinfene

Schnur um den Hals tragen, als ein Zeichen,

dass du dem Henker verfallen bist: (41/42)
Die Bestrafung des Verflihrers widre nach den Gesetzen des
Kaisers hart, jedoch gerecht. Doch dann greift Gnade ein;
Und so wie Liebe eine "hBhere Gerechtigkeit" ist, odefiwenig-
stens als solche aufgefasst werden kann, so ist auch die Gnade
iber der Gerechtigkeit; sie ist eine "hShere Gerechtigkeit".

Gerechtigkeit ist geradezu unzuldnglich, wenn wahres‘

Menschsein dabei im Spiel ist.ﬁiUnd_zum wahren Menschsein ringt
sich der Mensch immer dann durch, wenn ér die Unbiegsamkeit
und HErte eineé Gesetzes durch seine innere Uberzeugung, die
aus dem Kern des Menschén stammt, {iberwindet. Die Uberwindung
des Gesetzes geschieht oft durch Gnade. Bei Bergengruen ist

sie einer der wichtigsten Begriffe, die in seiner Dichtung

{iberhaupt behandelt werden. In Das Feuerzeichen sagt die
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Frau des Amtsrichters, Diiweken (ihr Name bedeutet "Taube",

das religidse Symbol der Gnade): "Was wﬁrde‘aus uns allen,

und wie sollten wir Menséhen miteinander leben k8nnen, wenn
wir uns gegenliber immer nur die Gerechtigkeit h8tten und

_nicht die Gnade?...Bs gibt in dieser und in jener Welt nichts
HOheres als die Gnade und wahrscheinlich auch nichts, das uns
so notwendig wire wie sie." (91) Verlangt ein Mensch hart- |
néckig Genugtuung vom Gesetz, und will er sich diesem gegeniiber
in selbstgerechter Weise rechtfertigen, so verschliesst er

sich damit der Gnade. Ts heisst im Roman Der goldené Griffel

"..., dass nur, wer aufh8rte, nach Rechtfertigungen zu suchen,
der Gnade empfohlen ist." (287)

Daraus ist klar.zu ersehen, dass der Buchstabe des
Gesetzes und streng ausgefiihrte Gerechtigkeit mit der Gnade
in einem Konflikt stehen. Dabei ist nicht gemeint, dass sie
sich bei Bergengruen genau entgegengesetzt sind (was weiter
unten erklsrt werden soll). Dieser Konflikt kann nicht immer
- sofort an der Oberfléche entdeckt werden, denn der Begriff
der Gnade ist nicht eng begrenzt und sie, die Gnade, kann
die verschiedensten Formen annehmen. In der Erz&hlung Der

Ostergruss (1952) z. B. verweigert ein jlidischer Soldat dem

russischen Kaiser auf den Ostergruss !"Christus ist aufer-
standen" den Gegengruss "Er ist in Wahrheit auferstanden".

Er antwortet mit einem "In keiner Weise, Euere Majéstat."(zmﬂ
Der Kaiser wird, obwohl wir wortwdrtlich nichts davon
erfahren, vor eine Wahl gestellt: entweder muss er den Juden
wegen Respektlosigkeit und einem einer Majest#tsbeleidigung
nahekommenden Vergehen bestrafen oder aber Gnade fiir Recht

ergehen lassen und die Griinde des Juden annehmen: "Mir
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scheint aber, der Heiland ist darin (im Grabe] geblieben." (202)
Der Kaiser begnadigt den Soldaten. In dieser Erzéahlung ist
der Konflikt noch nicht sehr éusgepragt und die Gnade bleibt
eigentlich noch im Bereich von Recht und Unrecht, denn der
Kaiser sagt nicht: "Du bist begnadigt,” sonaérn"...Du [bist]
im Recht."(202) Es klingt vielleicht tiberspitzt, hier den Begriff
der Gnade anzuwenden, doéh in den Bereich der Gnade geh6rt die
Handlung des Kaisers nichtsdestoweniger, denn es handelt sich
um einen Entschluss, ein Gesetz zu Uberschreiten, das filir die
vorgekommene Uberschreitung eine bestimmte Strafe einsetzt.
Nur weil die Ubertretung klein ist, scheint auch der Gnadenakt
unwichtig.

. Die Gnade wird in diesen beiden Erz#hlungen, wie in den
meisten, in denen die Gnade irgendwie zur Geltung kommt, be-
dingungslos angenommen. - Nur dem Selbstgerechten,Adem auch
dazu die Richtigkeit der Welt fragwlirdig scheint, wird die
Gnade fragwiirdig. Diesen Fall schildert.Bergengruen in Das

Fema-rzeic;hen.5‘7 Doch steht Bergengruen keineswegs auf der

Seite Hahns, der Gerechtigkeit will und nicht Gnade. Dadurch,
dass Bergengruen das Verhalten Hahns verwirft, beweist er,
dass Gnade {iber der Gerechtigkeit steht, haupts#@chlich und
fiberhaupt wenn das Gesetz veraltet und briichig geworden ist

wie im Roman Das Feuerzeichen. In diesem Roman, der erst

1949 erschien, scheinen das Gesetz und die Gerechtigkeit
(Gerechtigkeit auf Grund des Gesetzes) mit der Gnade ver-
s8hnt, denn selbst die Vertreter des Gesetzes bieten die
Gnade an. Und dies geschieht, weil sie die Unzulﬁnglichkeit
des Gesetzes erkennen. Auch in Das Netz, einer spdteren Er-

zghlung, geht es nicht mehr um entweder Gerechtigkeit oder
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Gnade, sondern die Gnade stellt den h&chsten Gipfel der Gerech-
tigkeit dar (im Einklang.mit der vorhergegangenen Definition
der Gnade). Dies ist daraus zu ersehen, dass die Markgrifin
erstens eine hervorragende "Rechtsgelehrte" ist, die einem
harten Urteil. zuerst mit fechtskraftigen Mitteln entgegentritt:
Da in dem Ort, in dem die Handlung spielt, Ehebrecher zum
Absturz von einem hohen Felsen verurteilt werden, so definiert
die Markgréfin den Tod in solcher Weise, dass das Gesetz
erfiillt bleibt: "Ihr [Dorfbewohner] habt die Frau nach eurem
Gesetz strafen wollen, und es ist zu fragen, ob sie nicht in
der Tat diesem Gesetze gemdss gestraft worden ist. Denn da
sie ja nicht wusste, was ihr Mann zu ihrer Rettung vorbereitet
hatte, so hat sie keinerlei Hoffnung haben kdnnen und hat
allen Schrecken des Sterbens verkostet." (41/42) Danach

aber weist die Markgrdfin auf eine viel bessere Rechtfertigung
hin, die der Gnade Gotfes und der Liebe des Mitmenschen (siehe

auch Die Ostergnade).

In friihen Erzihlungen war solch ein Biegen des Gesetzes,
um sich dem Gnadenurteil anzupassen, kaum mdglich. Wir greifen

noch einmal zuriick auf Die Schnur um den Hals. Dort wurde

das Gesetz "pro formi"erfiillt, indem dem Ubertreter nur die
Henkersschnur um den Hals gehangt wurde, welche zu tragen er

" um der Erfilillung des Gesetzes willen verpflichtet war. Es

ist ein klares Gnadenurteil, denn nirgends erf&hrt man von
einer Bestrafung des Ubeltadters. Irgendwie steben sich'hier~
Gnade und Gerechtigkeit gegeniliber, denn die Gnade schliesst die
Gerechtigkeitbgﬁnzlich aus. Bergengruen spielt aber mit dem
Gedanken einer ausgefiihrten Gerechtigkeit. Durch das Tragen

der Schnur wird die Gerechtigkeit symbolisch ausgefiihrt.
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Der Gerechtigkeit .an.sich wurde nicht Genlige getan. Wenn also
Gerechtigkeit symbolisch ausgefiihrt wird, ohne den vom Menschen-
gesetz kalkulierten Erfolg zu erzielen, ist die hdéhere Ordnung

doch hergestellt. In Das Feuerzeichen war das anders. (In

Das Netz ist der Fall ghnlich; doch wird hier syﬁbolisch nicht
die Ubertretung eines Gesetzes bestraft, sondern ein Vergehen
gegen die Liebe (in der Ehe).  TFolgende Worte richtet die
Markgrédfin an die Ehebrecherin: "‘[Du] sollst...immerw8hrend
ein'Netz tragen, zum Zeichen, déss du nicht génzlich freige-
sprochen bist, sondern eine'Géfangene’bleibst,_wiewohl nicht
éine Gefangene der Obrigkeit, aber eine Gefangene deines
Mannes und seiner Liebe.'" (43/44))  Doch schon friih wirft
Bergengruen die Frage auf, ob Gnade mit einem gerechten Urteil
liberhaupt zusammenprallen muss, denn in der Erz&hlung Der
Chinese (1935) heisst es, nachdem ein Leutnant laut der Ver-
ordnung einen Chinesen hat hinrichten lassen: "Da habe ich
gedacht, ich h#@tte ihn wohl laufen lassen diirfen, ohne dass
es eine Pflichtverletzung gewesen wire." (135) Bergengruen
- meint also, dass ein Gnadenakt im Grunde die Gesthe nicht
verletzt, ausschaltet und unnBtig.macht.

In den eben behandelten ErzZhlungen wurde die Gnade von
Menschen dargereicht (in Das Netz auch indirekt von Gott).
In manchen wird sie aber auch direkt von Gott oder vom Schicksal
gegeben. Dem natiirlichen Menschen, der seinem Instinkt nach
handelt, ohne seine Beweggriinde zu analysieren (Fischersleute
in Das Netz), f8llt es leicht, dem die verschiedenen Beweg-
griinde zerlegenden, sich also des Gerechtigkeitsproblems

teilweise bewussten Menschen (Hahn in Das Feuerzeichen),

f811t es schwer, Gnade anzunehmen, denn sie ist etwas GOttliches,
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wdhrend Gerechtigkeit mehr dem Menschlichen entspricht. In

Der goldene Griffel lautet es z. B., dass die Slinde den Menschen

von der Gemeinschaft mit Gott scheidet, das Verbrechen aber
von der Gemeinschaft mit den Menschen. Somit ist Gottes Gnade
mehr daraufhin gerichtet;‘die Slinde zu tilgen. In Das Netz
ist es daher nicht hauptsé@chlich das "Verbrechen" (Vergehen
‘gegen die Gesetze), welches die Gnade tilgt, sondern die Stinde
gegen die Liebe. Das Dorfgericht will nur das "Verbrechen"
bestrafen, "denn es wurde hier ein Vergehen nicht so sehr
gegen den Gatten erblickt éls vielmehr gegen die Gesetzlich-
keit und Ordnung der Ehe." (80)

Redet man von der Zusicherung der Gnade Gottes, so muss
auch die Gesamtschuld der Menschheit erwdhnt werden. (Der
Ausgangspunkt war, dass Gnade nur dargereicht.werden kann,
wo Schuld vorliegt.) Slindig ist durch den Siindenfall die
ganze Schdpfung und von Rechts wegen miisste der Mensch be-
straft werden, "denn wie sie alle, so habe ja auch ich teil
an der Schuldsumme der SchOpfung und an der streng loschenden

Gnade," sagt der Held in Der goldene Griffel (19%1). (S. 304)

Aber "das Alte Testament hat uns alle verurteilt, im Neuen ist

jedem von uns die Begnadigung verheissen," (Das Feuerzeichen

(1949), S. 242), oder wie es in der ErgZhlung Das Beichtsiegel

(1946) heisst: "'Das h8chste Recht ist oft das h¥chste Arge.'
Aber durfte dies denn auch noch fir die nachheidnische Welt
gelten? Hatte denn nicht inzwischen die Gerechtigkeit in
Christus ihre Erfiillung gefunden?" (74) Dies ist in groben
Zigen die Zusicherung der Gnade Gottes. Diese Zusicherung

erscheint nun aber in verschiedenen Formen vgrwirklicht:

fiir Menschen wie Ledwerowsky in Der goldene Griffel und den
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Erzbischof in der Erz#Zhlung Der Zwitter (1930), eigenwillige,

starke und vor Gott fliehende Menschen, ist die Gnade streng,
und Gott muss diese Menschen durch eine schwere Schule. gehen
lassen, ehe sie reif filir sein Gnadengeschenk werden. Bischof

Adalbert in Der Zwitter hat "sein Herz nicht zwingen kdnnen,

sich in die Gnade Gottes zu ergeben." Darum ergab er es "in
die Ungnade der Menschen." (34) Flir andere Menschen, wie z. B.

Martin in Das Beichtsiegel, ist die Gnade milder, denn Martin

ist eigentlich sehr hilflos und schwach in seiner Lage. Hier
heisst es nur, dass die Gnade "dem Vertrauenden" wird (Das

Beichtsiegel, 86). Ein anderes Beispiel einer milden Gnade

Gottes, die nur fiir gestrandete und schwache Menschen bereit-

gehalten wird, ist in der Erz&hlung Die Sultansrose (1933)

zu finden. Dort heisst es: Gott hebt auf, "was am Boden

liegt." (14) .In Der goldene Griffel sind diese beiden Gnaden-

formen zusammengéfasst: "Aus der $ch6pfung zu fliehen verwehrt
uns eine strenge Gnade, wie eine lindere uns davor hiitet, aus
der Schdpfung zu fallen." (297) Doch dass dem Menschen
letzten Endes auch in Bezug auf das Annehﬁen der Gnade Gottes
oder die der Menschen freie Wahl bleibt, das bleibt bestehen,
obwohl im Friihwerk Bergengruens der Mensch hdheren Miachten
mehr ausgeliefert ist als in seinen sp#teren ErzZhlungen und
Romanen. Dass die Gnade auch trotz aller Bemﬁhungen Gottes

und der Menschen nicht angenommen wird, zeigt Das Feuerzeichen,

denn Hahn "flieht aus der Sch&pfung," anstatt die Gnade anzu-

nehmen,
Gottes Gnade greift auch manchmal pl&tzlich und fast
unerwartet ein. Auch dies ist eigentlich eine “strénge"

Gnade, die entweder eine Untat verhiliten (somit als "h&here
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Gerechtigkeit" wirkt) oder ein allzu strenges Urteil an der

Ausfiihrung hindern will. Verhiitet wird ein Verbrechen durch

Gottes gnddiges Eingreifen in M8nner und Frauen: "Allein in
dem Augenblick, da der erhobene Degen niederfallen sollte, da
hat sanft und fast unmerkbar ein Engel an Jans rechten Arm
geriihrt, und so ist der Schlag fehlgegangen...." (143) Diese
sozusagen aktiv eingreifende Gnade definiert Bergengruen durch
die Worte der Markgr#fin in Das Netz: "[E}s...ziemt [sich},
auf ein Eingreifen Gottes zu merken. ZEin solches Eingreifen
ist geschehen, und die Errettung der Frau Bleibt etwas Wunder-
haftes oder doch ans Wunderhafte nahe Herangelangendes." (39)

Gottes Gnade ist in erster Linie vergebende Gnade. Karl

Brinkmann sagt in seinen Erl8uterungen zu Die Feuerprobe:
"Die erste Feuerprobe, die irdischer Gerechtigkeit dienen
sollte, war eine Versuchung Gottes, die nach seinem Willen

n28. Immer, wenn Gott mit

beantwortet wurde: mit Vergebung.
einem Wunder eingreift, um ein Verbrechen oder ein zu strenges
Urteil zu verhliten, wirkt seine Gnade eigentlich vergebend.
Die Tat, die begangen worden wire, wird dem Menschen nicht

zugerechnet, denn sonst wilirde Gott ja nicht eingreifen. Dies

ist der Fall in Mi#nner und Frauen, wo Gott (durch den Engel)

den Degen des Mannes, der sein Weib ermorden will, abgleiten
ldsst, oder in Das Netz, wo Gott die FEhebrecherin (durch
ihren Gatten) rettet. Diese Gnade, die grosseres Unheil
oder grdssere Starre verhilitet, aber auch zugleich schon be-~

gangene Fehltritte vergibt, erf#hrt auch der Kaiser in Der

Kaiser im Elend. Der Kaiser leidet haupts#chlich "fiir die
Verschuldungen seines Reiches" (93), blisst aber auch fir

eigene Schuld, und nur weil Gott ihm gn#dig ist, ihn gliick-



- 55 -~

licher machen und eine hohere Daseinsstufe erreichen léssen
will., Kurze Zeit n#mlich nach seiner Busse gebiert die
Kaiserin ihm einen Sohn (bisher war er ihm versagt worden),
auf dessen Nachkommenschaft "alle Hoffnung der Vdlker steht."
(93) Des Kaisers Schuld war (so mlissen wir annehmen) eine

Vernachl&ssigung alles Lebendigen oder, wie es in Jungfr#ulich-

keit heisst: "...K#lte,...Starre,...Unlebendigkeit." (13)

Es geht erst mit ihm bergauf, als es heisst: "Da freute er
sich an der ILuft, die von den Bergen kam, an den Kindefh, die
vor den HBusern spielten, und am Widerschein der Sonne auf dem
fliessenden Wasser, das ihm sehr ruhig erschien." (88) Auch
auf den Kaiser kann man anwenden, was am Ende der Novelle Die

Sultansrose steht, nédmlich, dass Gott aufhebt, "was am Boden

liegt." (14) Dies ist Gottes Gnade und nicht Strafe und
Vergeltung, wie sie eine strenge Gerechtigkeit verlangen k&nnte.

Dies erf#hrt auch der Kurfilirst Joachim in Am Himmel wie auf

Erden. "Nicht Gerechtigkeit, wie er selbst sie gelibt hatte,
erfuhr er, sondern Gnade, und von nun an weiss er sich nicht
mehr feindlichen Mdchten unterstellt, sondern einem gnﬁdigen'
Schicksal, das ihm in seiner schutz~ und riickhaltlosen Hin-
gegebenheit an die Begebnisse die h&chste Sicherheit des Teil-
habens an allem Lebendigen gewﬁhrt."59 "Joachim erhdlt die
von ihm als Zeichen der Lebendigkeit so heiss ersehnte Gabe
der Tr&nen verliehen."60
Von der Gnade Gottes kann noch weiterhin gesagt werden,
dass sie die Furcht vertreibt. Furcht ist etwas, was in
Bergengruens Werk immer wieder auftaucht. Elisabeth”Sobota

nennt Furcht und das die Furcht {iberwindende Vertrauen‘"[d]ie

Grundhaltungen des Menschen seinem Schicksal gegeniiber."6l
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Bergengruen driickt dieses direkt aus in der Erzzhlung Zorn,

‘Zeit und BEwigkeit:

Das zweite [Erlebnis; (Brlebnis mit einem in einer
Vision geschauten Engel, wovon es heisst: "Ich
filhlte, dass mir etwas Gnadenvolles zu teil ge-
worden. war,..." 179)], das mir nun allein wichtig
- scheint, ist von einer im letzten Grunde unent-
zifferbaren Einsicht begleitet: in der feier-
lichen Gelassenheit, die mich erfiillt und die
alle irdische Furcht in mir vernichtet hat. Denn
was habe ich noch zu fiirchten, da mich ein Engel,
die Tube erhebend, zum jlingsten Gericht aufge-
rufen hat? (180)

Aussicht auf Gottes Gnade bewirkt im Menschen solch ein Ver-

trauen. Bergengruen zeigt in der Erzgdhlung Der goldene Tisch-

fuss sogar, wie ein Meqsch sich unschuldig~hinrichten ldsst,
nur um Gottes Gnade ungeschmilert zu erhalten. "Sie (die Gnade)
ist ein verldsslicherer Grund als die eigentiimlich schillernde
Erscheinung des Wundertdters. Und als das dem Rabbinen Ahaba
ben Gerschom klargeworden ist, gewinnt er genau wie Dr. Carion
oder Ellnhofen oder der Fﬁrber»Sperone die kOstliche Freiheit
der Entscheidung und mit ihr die Ruhe in der Geborgenheit in
Gottes Gnade.“62 | |
Geht es um Gottes Gnade, so so0ll man sich am Leben nicht
halten, "'denn nur wer sein Leben Verliefen will, der wird es

gewinnen und im Urteil des Schicksals eine vielleicht nicht

mehr erwartete Gnade erfahren.'" (Am Himmel wie auf Erden, 668)

‘Diesen Worten gemiss handeln der Alte in Das heilige Jahr

(einer Erzdhlung, die aus viel frilherer Zeit stammt), der

Kaiser in Der Kaiser im Elend, Margarete in Jungfréulichkeit

und der PFischer in Das Netz. In Das heilige Jahr erweicht

der harte, verschlossene, starre Mensch im Alter und nimmt
die Gnade an, indem er die Siinde vergisst, sich dem Leben und

dem Li#cheln eines Kindes (somit auch des Jesukindes) hingibt,
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eine winzige Kreatur beschiitzt und dabei sein Leben verliert.
Vom Kaiser sagt Bdnziger: "Wére der Kaiser nicht ins Elend

gekommen, so hdtte er sich gleich bleiben miissen; erst durch
das Opfer gelangt der Mensch zu seiner eigentlichen Bestimmung."65

Ida Bentz gibt folgende Erkldrung iiber Jungfrdulichkeit:

"Die eigentliche Motivierung ihrer Opfer- und Silihnetat ist
nicht eitler Familienstolz, sondern Gehorsam gegeniiber dem
ihr von Gott vorgeschriebenen’ Lebensweg, den sie durch die
Tat an den jungen Mann betreten hat. TIhr Tod ist Ausdruck
ihrer wiedergefundénen Preue zur Jungfrdulichkeit und‘damit
die Erfiillung ihres Lebenssinnes."64 ﬁnd in Das Netz reicht
Gott die Gnade dar, weil sich der Fischer entschloss, ein
Opfer zu bringen. bie Markgréfin sagt: "So hat der Mann,
da er sein Leben wagte, es der Gerechtigkeit als ein Opfer
dargeboten.” . (41) Das Opfer wurde nicht angenommen. Gnade

ist grdsser als Gerechtigkeit.
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2. Teil: Gerechtigkeit und aussermenschliche Richter:

1.) Gerechtigkeit und das Gewissen als Richter

So wie der ganz auf sich angewiesene Mensch eine ausser-
gewahnliche Situation bestehen muss, so steht parallel zu
dieser Probe die Gewissenspriifung. Der Mensch wird von einer
aus Menschen bestehenden Instanz weder verklagt noch gerichtet.

Das Gewissen ist beides, AnklZger und Richter. In Jungfr8ulich-

keit heisst es von der Frau, die einen Mann umgebracht hat:

"Es erhob sich nun in ihr der Gedanke, dass sie gehalten sei,
eine Siihne zu léisten, von deren Art sie sich freilich keinen
Begriff zu bilden wusste, Sﬁhne fiir eine Schuld, die nur das
ausserste Gericht, n&mlich das des eigenen Herzens, und auch
dieses erst spét, als Schuld erkannt hatte." (14) Das Gewissen
braucht nicht nur zu treiben, ein Verbrechen aufzudecken,
sondern es bewirkt manchmal nur, dass ein Geheimnis geliiftet
wird, ein Geheimnis aber, das doch im letzten Grunde mit

einer Schuld verbunden ist, einer Schuld, die aber auch wiederum
als Schuld sehr fragwﬁrdig werden kann: der Schuldige hat

Zz. B. nichts verbrochen, was gegen ein konkretes Gesetz, sei

es weltlich oder religids, verstossen h¥tte. Trotzdem sieht
Bergengruen ihn und er sieht sich selbst als schuldig an.

In der Erzzhlung Der Turmbau (1947) wird geschildert,

wie»eine alte Frau der an Liebeskummer leidenden Enkelin die
Geschichte ihrer Jugendliebe erzdhlt. Als junges M#@dchen war
sie einst von einem Manne, deh sie liebte, um die Erfiillung
der Liebe gebeten worden. Als sie ihm die abschlug, gab sich
der>Mann den Tod. Sie entschuldigt éich damit, dass ihr die

Jungfriulichkeit etwas Heiliges gewesen wdre. Aber wir als
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Leger wissen, dass sie vom Gewissen, wegen ihrer Hirte dem
Geliebten gegeniiber, verklagt wird. Von ihrem Schuldgefiihl
ist in der Erzahlung nicht wortwdrtlich die Rede, aber gewiss
mit Absicht hﬁlt_Bergengruen dem Leser die K&lte ihrer mora-
lischen Einstellung, die die leeren Werte der Tradition dem
warmen Anspruch des Lebens vorzieht, vor Augen. Im selben

Jahre erschien die Erzghlung Juﬁgfrﬁulichkeit: Wéhrend der

Fastnachtszeit t6tete Margarethe einen angetrunkeneh Mann, der
ihr 2zu nahe treten wollte. Von ihrem Gewissen beunruhigt
tritt sie in ein Kloster ein. Als das Kloster von kriegerischen
Horden heimgesucht wird, l8sst sich Margarethe enthaupten,
un ihre Jungfriulichkeit zu retten.--Hier wird das obige
Thema, in noch zugespitzterer Form behandelt. In dieser Erz#éh-
lung heisst es an einer Stelle:
Leidenschaft indessen zeigt, sie mag sonst geartet
sein wie sie will, doch immer die W&arme und Bewegt-
heit des Lebens an und ist nie jener einen Siinde
schuldig, die Margarethe hinter so mancher Jung-
fraulichkeit ahnte und hinter der eigenen mitunter
argwShnte: der Kilte, der Starre, der Unlebendig-
keit; die Leidenschaft aber verherrlicht das Leben
und tite sie es selbst schuldhafter Weise. (13)
Von Margarethe, der Héuptfigur dieser Erzdhlung, sagt Bergen-—
gruen: "Sicher ist ihr Hauptzug der Stolz, der sie auch ihre
jungfriuliche Wirde und Ehre hSher achten l&sst als den Gedanken
der Lebendigkeit, auf dem doch das Dasein der Welt ruht."65
Auch in dieser Brz#hlung hat das Gewissen seine Hand im Spiel
und wird zum unsichtbaren Ankldger einer Schuld, der Schuld,
wie sie oben gezeigt wurde. "Es erging ihr, wie es den hdher
gearteten Naturen so oft ergeht: n#mlich aus der Tatsache,

dass sie die Billigung des Rechts, des Gesetzes und so vieler

Menschen auf ihrer Seite hatte, vermochte sie keine Beruhigung
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ihres Gewissens zu gewinnen...." (JungfrZulichkeit, 11)

Das Gewissen kann auch abgestumpft sein wie in der Er-

zﬁhlung M8nner und Frauen (1950). Dann muss der Zufall (oder
das Schicksal) eingreifen, um ein Vergehen aufzudecken. Es

ist in dieser Erz&hlung das Auffinden des durch'Zauberei ent-
fernten Degens. Die Handlung ist folgende: Jan ist beim
Milit&@r und hofft, sich bis zum Offizier hochzuarbeiten, obwohl
er urspringlich mit seiner Verlobten, Anna, vereinbart hatte,
die vorschriftsméssige Dienstzeit abzutun, und dann zu heiraten.
Anna flirchtet, ihn zu verliefen und beschwdort Jans Gestalt
durch einen Zauber herauf, der bewirken éoll, dass er sich ihr
mit erneuter Liebe zuwendet. Als der Zauber fast verflogen ist,
entreisst Anna ihm (Jan) eiligst den Degen, denn der Zauber
hatte nur Wirkung, wenn man ein "Unterpfand der Zukunft"
behielt. Jan vermisst am ndchsten Tag den Degen, wird deshalb
von der BefOrderung ausgeschlossen, kehrt heim und heiratet
Anna. Spéter findet er durch Zufall den Degen, Ahna gesteht,
worauf Jan sie tSten will, und nur durch eines Engels Eingreifen
geht der Schlag fehl. Jan erkennt, dass sie nur aus Liebe so
gehandelt hatte und vergibt ihr.

In der Erzghlung Der Vicomte d'Hussequin wiederum wird

der T8ter vom Gewissen angeklégt, gerichtet und stilirzt sich
daraufhin in den Tod. Kein anderer Richter, kein anderer
Klﬁger tritt auf. Dieses muss angenommen werden, obwohl es
Aheisst: "Der Vicomte dachte nicht, dass er seine Tat sﬁhpen
oder sich seinen Verfolgern entziehen miisse, auch nicht, dass
er nach diesem etwa nicht weiter wﬁrde leben kOnnen. Sondern
er hatte nur die undeutliche Vorstellung, es liege eine ausser-

ordentliche Tat hinter ihm, auf die wolle abermals eine
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ausserordentliche gesetzt werden." (118) Etwas im Unterbe-
wusstsein fordert die Sllhne, ihm, dem Vicomte, unbewusst.
Anders kann def Vorgang nicht erkl&rt werden, denn ausser-
menschliche Mﬁchte_zwingen ihn nicht zur Tat, obgleich von
einer strafenden Geréégfagkeit geredet werden kann, da der
Vicomte kurz vorher im Rausch seine Gattin erschlagen hatte.
Dies ist psychologisch sehr komplex (Bergengruen scheint hier
selbst unsicher zu sein), denn es kann nicht gesagt werden,
dass Hussequin sich einer Strafe.bewusst ist. Die Situation

ist hier #hnlich der in Die Hinde am Mast, wo der Tater zwar

nicht siihnen wollte, aber das Opfer eines selbstverschuldeten

Ungliicks wurde, von welchem Ilse Jordan zu "deuten wagt, dass

es sich bei dem Tod des Matrosen (des Tﬁters) um eine unbewusste

Entscheidung zur Siihne handelte, die schon mit dem Entsetzen

liber das Getane begonnen hat."66
In einer Reihe von Erz#hlungen, in denen ein zweifelhaftes

Urteil gef#llt wurde, klagt das Gewissen nur an. In der

Novelle Musketengeschichte l&sst der Graf Tiefenbach, beun-

ruhigt von seinem Gewissen, spdt in der Nacht seinen Adjutanten
holen und fragt ihn; "Habe ich recht gerichtet?" (313) Da
kein offensichtliches oder wissentliches Unrecht begangen wurde,
kann das Gewissen auch keine rechte innere Wandlung bewirken.

Es kann nur zu einer wichtigen Erkenntnis verhelfen, die bei
Bergengruen immer wieder'ausgesprochen wird: "Was richtet

man: Den Willen, welcher des Menschen ist, oder die Tat,
weldhe des Schicksals ist?" (513) Und dazu kommt dann noch
das skeptische Verhalten dem rechten Richten gegeniiber: "Bis
auf diesen Tag habe ich geglaubt," sagt der Graf, "és niisse

dem Menschen m8glich sein, rechtes Recht zu sprechen." (313)
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Eine &hnliche Funktion hat das Gewissen in der ErzZhlung Die

Schildwache. Der Graf Leiningen bestraft einen Schiitzen, der

" ihn in einer Lebensgefahr im Stich liess, damit, dass er ihn,
nachdem das Heer abgezogen war, ausserhalb des geschiitzten
Lagers Wache stehen l8sst. Diese Tat gereut ihn, und er will
den Schiitzen dém Heer nachholen lassen: "Auéh soll er nicht
bestraft werden, wenn er sich hinter Wall und Hecken in Sicher-
heit gebracht hat." (318) Diese Milderung des harten Urteils
kommt zu spdt, da der Schiitze von Wdlfen oder Biren zerrissen
auf seinem Posten gefunden wurde. Die Anklage des Gewissens
macht auch hier ein anscheinend gerechtes Urteil fragwlirdig,
bewirkt aber keine rechte Wandlung.

In Der Flankierbaum wird der heimliche Beobachter einer

Untat vom Gewissen bewegt, diese Untat zu schildern. (Als
der Gutsherr den in H#ndel mit seiner Tochter verwickelten
Kutscher unschuldig tétet, ist ein anderer Knecht ein heim-
licher Zeuge, der'durch sein Einspringen den Kutscher h&tte
retten kdnnen.) Dass die Tat rechtswidrig war, beweist: der
Ausspruch des Beobachters: "Damals hatten wir ja noch die
russischen Gerichte nicht im Lande." (209) Im Augenblick
ist nicht die Frage wichtig, ob Joseph (der Kutscher) schuldig
ist oder nicht. (Joseph ist niéht schuldig, insofern er sich
gegen einen Menschen vergangen hat, sondern seine Schuld be-
steht eher darin, dass er lebendiges Menschentum unterdriickt
hat: Er ist somit schuldig der "Starre", unter welcher

Margarethe in Jungfr&8ulichkeit, die alte Frau in Der_ Turmbau

_und der Husar in Der alte Husar litten--aber der Baron richtet

ihn aus ganz anderen Griinden.) Der heimliche Beobachter fiihlt

seine eigene Schuld: "Nun hat es mir ja wohl leid getan, dass
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Joseph so ohne Schuld sein Leben verloren hat, aber die Herren
haben da solche Anschauungen,...und er hdtte ja auch den Flan-
kierbaum aufheben k¥nnen. Ich habe ihn nie recht leiden mdgen,
und dann hat er an den Fuchs, der keinen Buchweizen vertrug,
immer wieder Buchweizen verfiittert." (210) Dies sind Ent-
schuldigungen, die die Anklage des Gewissens béschwichtigen
sollen. Eine andere Funktion hat sonst daé Gewissen in dieser

Erzdhlung nicht. Auch in Die graue und die weisse Frau ist

ein Offizier Zeuge einer Begebenheit, die, obzwar indirekt,
einem Soldaten den Tod bringt. H&tte er nicht geschwiegen, so
wdre der Soldat am Leben geblieben. "Um sein Gewissenﬂzu
beruhigen, nahm er sich vor, sich sp&dter nach Mutsches [des
Soldaten} Hinterbliebenen zu erkundigen und sich ihrer anzu-
nehmen.':Er'vergass es im Schwall der n#chsten Jahre." (33)
Die Gewissensregungen sind zu schwach, um der Gerechtigkeit
zu ihrer Erfiillung zu verhelfen.

Alle eben erwdhnten Erzahlungen haben folgendes gemein:
Das Gewissen bewirkt keine Wandlung im Menschen. In Die graue

und die weisse Frau heisst es: "Er vergass es im Schwall der

ndchsten Jahre." (33) 1In Die Schildwache lautet das Ende 80:

"Der Graf und der Hauptmann haben in der Folge noch viel von
dem Schiitzen gesprochen, bis sie seiner iliber anderen Dingen

vergassen." (318) In Musketengeschichte heisst es am Ende:

"So oder so, die Rechnungen sind gelSscht." (314) Dies ist
keine echte Wandlung, sondern nur ein schnelles Hinweggehen .
iiber ein wirklich folgenschweres Problem. Und das Ende der

Erzghlung Der Flankierbaﬁﬁ l8uft in schwachen Rechtfertigungen

aus. Man versucht, sich zu rechtfertigen, weil den Gewissens-

unruhen eine Schuld zu Grunde liegt, die man sich nicht recht
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In anderen Erzdhlungen bewirkt das Gewissen eine wirkliche
Wandlung des schuldigen Menschen. - Dadurch greift die gottliche
berechtigkeit in das Geschehen ein. (Diese Erzéghlungen be-

- handeln "divine Jjustice brought about through the voice of
human conscienceJ“67)““Wie schon erwdhnt, g®ttliche Gerechtig-
keit ist nicht immer gnadendurchwirkte Gerechtigkeit, sondern
manchmal nur Vergeltung. Sie ist hauptsdchlich Vergeltung,
"gottliche Vergeltung", wenn Mitwisser eines Verbrechens fehlen

oder nicht mehr existieren. In Der Ritter begeht Robert de

la Pole, ein bertihmter Ritter, eine g8nzlich unritterliche
Tat, ein Verbrechén. Sein Gewissen zwingt ihn zu jahrelanger
Busse, "Busse filir das, was er vor aller-Ritéerschaft, vor
seinem Bruder und Hause gefehlt hatte." (223) Dadurch wurde
das goéttliche Gesetz‘der Vergeltung erfiillt. Dieé mag fremd-
artig klingen, da der Ritter nur daran dachte, gegen Ritter-
schaft und Fhre des Hauses gefehlt zu haben, als er heimtiickisch
den Franzosen efschlug.. (Robert de la Pole wurde einst von
einem gewdhnlichen Franzosen in einer Schlacht besiegt. Um
sein Leben und seine Freiheit zu behalten, verspraéh er, den
Franzosen zum Ritter zu schlagen. Doch als er mit erhobenem
Schwert im Begriff war, ihm den Ritterschlag zu geben, "gewann
der Teufel Gewalt iiber ihn, und, statt den arglos Knienden

mit dem Schwert leicht auf die Schulter zu schlagen, spaltete
er ihm mit einem kr#ftigen Hiebe das Haupt." 222) Dass der
Ritter Robert de la Pole nur Rittertugend‘vor Augen hatte,
wird mehrmals in der Erzdhlung wiederholt. Er wird erstens
als "ein gehorsamer und einf#ltiger Mann" geschildert, der

"seinem Bruder in grosser Verehrung anhing; wie ja viele Menschen
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nicht zu leben vermdgen ohne eine Gestalt, an der sie den
eigenen Unwert in deémiitiger Hoffnung messen." (221) Am
Schluss lautet es dann:
«..[E]ls ist wunderlich und nur mit seiner Einfalt
und Geradherzigkeit zu erklZren, dass er nie
innegeworden ist, was doch jedes Kind wusste:
dass n&8mlich sein Bruder, in welchem er den
strengsten und leuchtendsten Spiegel aller Ritter-
tugend ehrte, in Wahrheit ein schlauer und rénke-
slichtiger Mann gewesen ist, der unbedenklich
. Ritterwort und Eid brach, wenn das seinem Vorteil
und Aufstiege dienen konnte. (224)
Ihm unbewusst hat ihn das Gewissen zu einer Busse fiir den
Mord am Menschen gezwungen, nicht zur Busse flir die verletzten
Regeln der Ritterschaft, denn flir eine Verletzung der Regeln
solcher Ritterschaft, die Menschen wie seinen Bruder einschliesst,
war nichts mehr zu blissen.

Sehr krass wird in der Erz8hlung Die Hi&nde am Mast gezeigt,

"wie in einem verrohten Menschen auf einmal das Gewissen wach

68 und Sitihne fiir ein Verbrechen fordert: WZhrend des

wird"
Verladens eines Schiffsmastes sieht der THter pldtzlich die.
verkrampften HiZnde seines Opfers in einer Vision um den Mast
geschlungen, die Hdnde des Mannes, den er wdhrend eines Schiff-
bruchs vom Mast fortstiess.- Aufschreiend bricht er zusammen,
das Pferd des Fuhrwerks scheut, der Mast rollt von dem Wagen

herab und zertriimmert ihm den Schidel. Die Vergeltung ist

geschehen. Auch in den Erzahlungen Jungfrgulichkeit, Die

Feuerprobe und Das Hornunger Heimweh fiihrt die Regung des

Gewissens zu einer gottlichen Strafé, oder wenn man will, auch
Gerechtigkeit.®?
Zwei nahverwandte Erz8hlungen, die das eben erwdhnte Thema

ih etwas abgewandelter Form behandeln, sind Stabenh&user und

Zorn, Zeit und Ewigkeit. In diesen Werken ist das Gewissen
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alléin nicht stark genug, der g&ttlichen Gerechtigkeit Raum
zu verschaffen. Es bedarf noch eines hinzukommenden Husseren
Anlasses. (Meistens ist es eine Person, die an ein Gericht
mahnt. Auch das Reich dér Magie--Bergengruen befasst sich

in seinem Werk oft mit den dunklen Machten-—dient hier als

Hilfsmittel, Verbrechen zu riigen.) In Stabenhduser ist es

der Zigeuner mit seinem Lied:

'Bs ist ein Vogel am Fenster gesessen,

hat bunte Federn getragen.

Man gab ihm vergifteten Weizen zu fressen.

Wer wird um ihn klagen?

Der Hund, der nachts um die Dorfer bellt,

und der Wind, der blEst, und der Schnee, der f&#1lt,

die Birke im Sturm und die Weide im Wind,

dazu ein hungriges Bettelkind,

und die Nacht und der Abend, die klagen zu zweit

um den toten Vogel in Ewigkeit.' (19%)
Der Vogel im Lied dirfte vielleicht als eine Stimme Staben-
h@users Gewissens gedeutet werden. Das Erscheinen des Zigeuners
und sein Lied bewirken bei Stabenhduser den Zusammenbruch.
Der Zigeuner kann nur noch zu StabenhZuser sagen: "'Wir .
Zigeuner glauben nicht an einen Gott. Ich tiberlasse dich der
Barmherzigkeit des deinigen.'" (197) Damit ist das Verbrechen
und die Vergeltung desselben in den Bereich der gdttlichen
Gerechtigkeit gerilickt. Gott wird handeln, obwohl wir nicht
wissen wie,

Auch in Zorn, Zeit und Ewigkeit geniligt das Gewissen allein

nicht, auf die gdttliche Gerechtigkeit hinzuweisen. Auch das
Reich der Magie, welches der Diener vertritt, kann den Tater
nicht zur Ruhe kommen 1gssen, obwohl der Diener das Verbrechen |
aufdecken k6nnte, Kraft seiner {ibernatiirlichen Einsicht. (Er
ist die Parallelgestalt zu Stabenhﬁusérs Diener, dem Zigeuner.)

Erst der Gedanke an das Jilingste Gericht offnet der gdttlichen
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Gerechtigkeit eine Tlir. ZEs bedurfte nur eines sehr schwachen
Anlasses, um auf diesen Gedanken zu kommen: ein die Tube er-
hebender Glasblﬁser.erinnert den THter an den Engel, der zum
Jiingsten Gericht aufruft. Wo die von innen kommende Gewissens-
regung aufhdért und der ZHussere Anlass anfé@ngt, ist hier schwer
zZu sagen. |

Wir fragen uns, warum sich Bergengruen dermassen mit dem
menschlichen Gewissen besch&@ftigt hat. Auch dies hiZngt mit
seiner bevorzugten Beschidftigung mit dem einzelnen Menschen
zusammen; denn nur das Gewissen kann die wahre Umwandlung
bewirken und zur‘Gerechtigkeit fﬁhren. Viel schwerer ist es,
die Anklage des Gewissens als die Anklage eines anderen Menschen

zu ertragen. In Der goldehe Griffel heisst es daher: "Aber

das wdre Jja der kleinlichste Ausweg: die eigene Verantwortung
in die H#nde der Institution abwdlzen." (296) Dies ist somit
auch ein Grund, die wahre Gerechtigkeit woanders zu suchen als
in den Urteilsspriichen der Behdrden (wo siei&gfka auch nie

fand). Dies ist der Weg nicht nur des Menschen in Dér goldene

Griffel, sondern auch in anderen Romanen, ErzZhlungen und

Novellen des Dichters. Am Ende des Romans Der goldene Griffel

heisst es: "Er wurde geboren, fiel in Schuld, liberantwortete
sich der Gnade." (304) Das Wichtige ist, dass der Mensch
sich selbst einer anderen oder hSheren Instanz {iberantwortet.
Dieser Uberantwortung muss jeweils eine Gewissensentscheidung
vorausgehen; anders ist sie nicht zu erkléren. Antonia in Die

Ostergnade, Margarethe in Juﬁgfrﬁulichkeit, Stabenhduser, sie

alle geben dem Dri@ngen ihres Gewissens nach und schWingen_sich

dadurch auf eine h8here Stufe ihres Daseins, sei es nun in den

‘Bereich der Gerechtigkeit oder den der Gnade. Wird diese
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Gewissensentscheidung getroffen, so liegt kein Hindernis mehr
im Wege, das nicht hinweggerdumt werden kdnnte. Dies erkennt
auch der mit einem Verbrechen behaftete Mensch in der Erz&hlung

Zorn, Zeit und Ewigkeit, obwohl seine Gewissensregungen ihn

kaum davon ﬁberzeugenIKOnnten. Er sagt: "...Und es ist mir
niemals der Gedanke gekommen, dass das, was geschehen ist,
geslihnt werden kdnnte." (156)‘ Gestihnt wird die Schuld, indem
der Mensch eine Wandlung erfahrt. Nicht alle Menschen, die das
Gewissen von ihrem Fehltritt liberzeugt, erleben eine Wandlung.
Daran sind mehrere Dinge Schuld. Zrstens muss sich der Mensch
einer hGEeren Macht untergeordnet fiihlen, denn "[d]er Mensch
vermag sich nach Bergengruens Ansicht nicht organisch zu ver-
wandeln, sondern nur, wenn Gott durch seine stellvertretenden

Krafte eingreift."7o In der Erzghlung Dér Kaiser im Flend ist

es der Schutzengel des Kaisers Jovinian, der von vornherein
den Menschen zuf Wéndlung vorbereitet, ihm dazu verhilft. Ohne
des Engels stellvertretendes Amt hitte der Kaiser nie die
Gelegenheit gehabt, in sich zu gehen. Sobald man als Leser
erfdhrt, dass der SChutzengel’den falschen Kaiser gespielt
hatte, weiss man, dass Gottes Hand iiber dem Kaiser war. Nur
eines darf nicht veréessen werden, hﬁmlich, dass der Kaiser
selbst einsehen muss, dass er einer Wandlung bediirftig ist.
Dies ist die zweite Voraussetzung fiir eine Wandlung. Somit
war er nicht von vornherein ein Auserwdhlter fiir den Pién
Gottes, sondern seine Wandlung hing eigentlich von seiner
Entscheidung ab. So muss auch obiges Zitat verstanden werden.
An anderer Stelle heisst es bei Bdnziger: "Allerdings sind

die Menschen Bergengfuens meistens schon geistig vorbereitet

auf den 'Stich' (wie im Arzt von Weissenhasel, 1946). Es
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ist keine Geburt aus der Katastrophe."7l Dieses "geistige
Vorbereitetsein" gehort in den Kreis, in dem der Mensch sein
eigener Herr ist; in dem er sich von selbst entscheiden und
&ndern kann. Das Innere des Menschen so wie Hussere Gewalten,
beide arbeiten sié am Menschen ﬁnd bewirken die Anderung.

Das Innere wurde das Gewissen genannt, das KXussere wurde schon
zum Teil behandelt, n8mlich in Form der Richtergestalten.

Noch einmal sei BHnziger hier erwzhnt, der das eben Gesagte
zusammenfasst: "Seine‘[Bergengruens] Erzg@hlungen sind psycho-
logisch begriindet. Der Kaiser wird nicht bloss durch den
Verlust der Kleider und durch §uésere Einwirkungen auf andere
Bahnen gebracht, sondern wiinscht von Anfang an, sich zu ver-

wandeln. Das Schicksal ist im Pers6nlichen schon veranl«:ert."'?2

Vd

2.) Gerechtigkeit oder Ungerechtigkeit?

In Schreibtischerinnerungen sagt Bergengruen: "Der alte

rémische Spruch, wonach das h3chste Recht zugleich das h3chste
Unrecitt ist, hat mir schon in meiner -Kindheit einen bezwingenden,
zur Nachdenklichkeit stiﬁmenden Eindruck gemacht."73 Mit dieser
Aussage wird auf die Zweideutigkeit des Wortes "Recht" hinge-
wiesen. Es ist zweierlei damit gemeint, und zwar im Hinblick
sowohl auf gSttliche wie auf menschliche Gerechtigkeit: ein
hier auf Erden von Menschen gesprochenes gerechtes Urteil kann
sich nach ﬁ6heren Gesetzen'als.Unrecht entpuppen; ebenso kann
ein ungerechtes Urteil der Menschen bei Gott als gerecht

gelten. Gerade dies ist bei Bergengruen des 6fteren der Fall.

Es steht eng im Zusammenhang mit dem Thema der "ewigen Ordnungen"
in seiner Dichtung. In seiner Widersprilichlichkeit ist dies

ein heikles Problem. Es entsteht somit wieder die Frage, ob
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ein gerechtes Urteil auf Erden ﬁBerhaupt gefdllt werden kann;
ob es vielleicht nur so ist, dass Gott ein unvollkommenes Recht
als solches anerkennt, es aber stillschweigend gelten l&sst,
weil die Unvollkommenheit der Welt bei Bergengruen nicht eine

uniiberbriickbare Kluft zwischen Mensch und Gott sein soll. In

Der Grosstyrann und das Gericht wird die Erkldrung dafiir
gegeben, n#mlich, "...dass nichts Oberes in unserer unteren
Welt sich rein darzustellen vermag, und dass wir zufrieden
sein miissen, wenn es noch einen schwachen Schein in sich hat,
welcher den Ursprung ahnen iﬁsst." (186) Und in Bezug auf
die Gerechtigkeit heisst es dann: "Die Gerechtigkeit, die

in einem ewigen Himmel wohnt, nimmt, wenn sie zur Erde nieder-
steigt,.die Weise der Erde an und sie bleibt doch, die sie

war." (Der Grosstyrann und das Gericht, 280) Etwas genauer

wird dieser anscheinende Widerspruch im Roman Das Feuerzeichen

erkl8rt: Auf der Erde geht es nirgends recht zu, aber zugleich
Uberall. Nirgends, wenn wir als Einzelne recht behalten wollen;
{iberall, sobald wir begriffen haben, dass es darauf ankommt,
dass wir uns dem Richtigkeitsgedanken der Welt, der Schdpfung
einordnen. In dieser Einordnung haben auch die scheinbaren
Widersinnigkeiten ihren Platz. Die irdische Welt ist unvoll-
kommen. Durch den Slindenfall geschah ein Absturz von der
urspriinglichen Riéhtigkeit aller Vorgidnge. Aber die ur-
spriingliche Richtigkeit schimmert noch iiberall hindurch.
Unsere Aufgabe ist es, sie zu erkennen und ihr’zu grosserer
Sichtbarkeit zu verhelfen.74 Versuche in dieser Richtung
machte Bergengruen schon in einer frilheren Erz#hlung, Gerech-
tigkeit. Nur muss hier der Ausspruch auch teilweise vom

Standpunkt der richtenden Person aus beurteilt werden. Es
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heisst dort: "Ich habe gerecht sein wollen, und es ist nichts
daraus geschehen als Ungerechtigkeit. Von nun an will ich der
Ungerechtigkeit ihren Lauf lassén, vielleicht macht Gott Ge-
rechtigkeit daraus." (113) Auf nichts k&nnte der Spruch,
wonach “das hochste Recht zugleich das hochste Unrecht" ist,
besser passen als auf dieses Zitat. Der Pastor in Das Feuer-
zeichen driickt dasselbe aus. Nur heisst es fir ihn nicht
gerade, dass Gott aus Unrecht Recht machen kann, sondern weil
alles aus Gottes Hand kommt, so kb6nne auch das scheinbar
Unrechte nichts als das Rechte sein.75
Dies ist kein Spieleh mit einem Widerspruch, sondern
gehgrt mit in Bergengruens Weltbild der "ewigen Ordnungen".
Er riickt diesen Widerspruch in den Bereich des Metaphysischen
oder im engeren Sinne, in den deszeligiSSen. Das Unrecht
muss daher mit ganz anderen Augen gesehen werden. "Dieses
im Christlichen‘wurzelnde Paradox, dass der Mensch ganz werde,
wenn er seine Unvollkommenheit annimmt und austrégt, 13sst den
n."76

doppelten Grund der Weltansicht Bergengruens erkenne

Deswegen l#sst Bergengruen in Das Feuerzeichen auch den Ver-

treter des Religi®Gsen, der auf Gott und Christus hinweist,

den Pastor, die folgenden Worte sprechen: "Es gehBrt.auch
das zur Gerechtigkeit, dass immer einige sein miissen, die
Unrecht leiden.... Wer Unrecht leidet, der leidet in der
Stellvertretung, und er ist damit einer Bevorzugung gewlirdigt.
Denn er siihnt Verschuldungen, die offenbar derjenige, durch
den diese Verschuldungen in die Welt kamen, nicht zu siihnen
vermag." (240) Dieser "Bevorzugung gewlrdigt" wird der

Kaiger in Def Kéisér iﬁ Elend. Von ihm heisstves am Schluss

in einer Rede des Engels an das Volk: "'Euer Kaiser Jovinian
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hat geringere Verschuldung als ihr alle. Weil er aber der
Hochste auf Erden.ist und der Hochherzigste unter euch, darum
hat Gott ihn auserwdhlt zu einer solchen Busse, deren er euch
zu gering hielt. Und hiermit hat er Genugtuung geleistet fiir
die Verschuldungen seines Reiéhes.'" (9%3) Auf solche Weise

bevorzugt sind auch Erzbischof Adalbert in Der Zwitter,

Trivulzio in Trivulzio und der Konig, Rabbi Ahaba ben Gefschom

in Der goldene Tischfuss, Martin in Das Beiéhtsiegel und Dawson

in Dawson und Mary. Sie alle erfahren ein irdisches Unrecht,

leiden unter irdischer Ungerechtigkeit, werden aber dadurch

auf eine "hOhere Gerechtigkeit" hingewiesen, die mit anderen
als mit irdischen Massen misst. Ungerechtigkeit ist nun einmal
in der Welt und kann aus dieser nicht verbannt werden. Aber
Bergengruen, um es noch einmal zu sagen, anerkennt auch die
Ungerechtigkeit als zur Weltordnung gehdrend, "Ordnung als

das Nichtselbstverstﬁndliche, sonderp erst und oft in Schmerzen
und Not zu Verwirklichende,...."77 Er ist also nicht def
naive, vereinfachende Geist, als der er manchmal erscheinen
dirfte, sondern ist sich der Vielschichtigkeit des Gerech-
tigkeitsproblems nur zu sehr bewusst. In der Erz&hlung

Trivulzio und der Ko6nig bewirkt eine Ungerechtigkeit, dass

sich der Mensch zu Gott hinwendet, der die "h&here Gerechtig-
keit" verkdrpert: Trivulzio hatte jahrelang dem franz&sischen
K6nig als Feldherr gedient und viel Gunst und Auszeichnung
empfangen. Der Nachfolger aber dieses Konigs wollte von den
Vertrauten seines Vorgingers nichts wissen. Trivulzio, der
dadurch nur noch ein bescheidenes Auskommen hatte, wurde liber
diese ungerechte Behandlung sehr erbittert und deswegen krank.

"Und der Gedanke, dass ihm sein Recht verweigert wurde,
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verliess ihn nicht einmal w&hrend jéner Stunden, in denen das
Fieber ihm jede Kenntnis von Anlass und Art dieser Rechtsver-
weigerung raubfe." (332) Um sich sein Recht zu ertrotzen;
legt sich Trivulzio eine Ristung an, die aus Geschenken des
Konigs Vorgidngern bestand, und begibt sich in die Galerie,

die der Konig geWBhnlich'nach der Messe mit seinem Gefolge
betritt. Mit der kostbaren Ristung legt sich Trivulzio auf
eine rohe Bahre und beschZmt so den vorbeiziehenden K&nig.-
Sein Recht hatte er nun (das heisst der KBnig anerkennt seine
ungerechte Behandlung), doch er wird dadurch nicht beruhigt,
denn er sagt: "Durch Jahrzehnte habe ich der Krone Frankreich:.
gedient und nichts gewonnen!.... HZtte ich nur ein einziges
Jéhr Gott gedient, ich wlirde mehr erlangt haben!" (335)

Darauf antwortet ihm der Diener, "vor Gott seien tausend Jahre
wie ein Tag und ein Tag wie tausend Jahre." (336) Nach diesen
Worten geht Trivulzio in sich und scheint am n8chsten Morgen
"auf eine unerklirliche Weise ver#ndert." (336) "Das ist
mein Glick gewesen," sagt er, "dass ich dér Krone Frankreich
nur ein paar~Stunden gedient habe, Gott dem Herrn aber tausend
Jahre lang." (336)

Hier wird deutlich gezeigt, dass irdische Begriffe, wie
Gerechtigkeit und Ungerechtigkeit belanglos werden angesichts
einer "hOheren Gerechtigkeit", die vor Gott gilt, denn Gott
misst mit anderen Massen als die Menschen; vor ihm sind
"tausend Jahre wie ein Tag und ein Tag wie tausend Jahre" (336);
Ungerechtigkeit ist vor ihm Gerechtigkeit, und Gerechtigkeit
Ungerechtigkeit. Man kann von ErZéhiungen solchen Inhalts
wohl nicht sagen, dass Ungerechtigkeit eigentlich Gerechtigkeit

wird oder ist. Vielmehr erleben die Menschen, wie das Leid
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(im Bereich der Ungerechtigkeit oder der irdischen Gerechtigkeit)
die Erldsung (Bereich der "h8heren Gerechtigkeit") vorbereitet.
Bergengruen schildert hier den Weg des Menschen im Einklang
mit dem Christentum, denn: "Das ist Gottes Gewohnheit; ef
fiihrt in die HSlle und wieder hinaus." (Pelageja, 192)

Doch Bergengruen zeigt an Hand einiger Erz#hlungen auch,
wie Unrecht zur gleichen Zeit Recht ist. Das Widerspriichliche
solcher Anschauung wird mittels zwei verschiedener Ebenen aus-
geglichen und geldst; oder eine THuschung hat ein Vertauschen

der Begriffe zur Folge. Die Erzdhlung Der alte Husar enth#lt

sowohl die T&duschung als auch Gerechtigkeit zwei verschiedener
Gesetze (irdisches und metaphysisch-gdttliches). Hier glaubt
ein Mensch, recht zu richten, richtet aber in Wirklichkeit
unrecht. Doch diese Ungerechtigkeit entpuppt sich letzten
Endes doch als Gerechtigkeit, obwohl bestehen bleibt, dass.
dieser Mensch, der glaubte, recht zu richten, eben unrecht
richtete: Terentjew ist eine Strebernatur und passt deshalb
nicht ins Husarenregiment. Er nimmt seinen Abschied und taucht
im Finanzministerium unter. Hier artet seine Korrektheit und
sein Strebertum noch mehr aus: Nach Dignstschluss l3dsst

er sich Akten in die Wohnung bringen. "Er war stolz darauf,
dass er das Ministerium als erster zu betreten, als letzter zu
verlassen pflegte." (128) Beim Fest des Kaisers im Winter-
palais ist er durcﬁ Zufall sowohl der Erste, der den Palast
betritt und der ILetzte, der ihn verldsst, weil er, wdhrend

die Festteilnehmer sich freuen, in einem Nebenraum die Zeit
verschl8ft. Der Kaiser sieht darin den echten Husaren, der
mit seiner Vergnligungssucht nicht ins Finanzministerium passt

(der zuerst Eintretende und der zuletzt Hinausgehende musste
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seinen Namen in eine dem Kaiser spater vorgelegte Liste ein-
tragen). Der Kaisér glaubt, recht zu handeln, indem er Terentjew
von zukiinftiger BefOrderung ausschliesst, um, wie er meint,
keinen Unwiirdigen aufsteigen zu lassen. Terentjew stirbt
dartiber aus Gram. Offensichtlich hat der Kaiser ein Unrecht
begangen, wiewohl unwiésentlich, denn er tduschte sich ja in
dem "alten Husaren". Doch meinten Husaren, die Terentjew
kannten, ihm sei "Recht geschehen" (138). Seine Schuld war,
dass er sich wahrem Leben verschloss: "Sein Leben war von

einer vollkommenen Regelmissigkeit. Er ging sehr friih zu -

Bett und stand sehr'frﬁh auf. Sonﬁtags trank er, der Gesundheit
zuliebe, vor dem Mittagessen ein Schni@pschen und hdrte nach-
her dreiviertei Stunden lang dem Klavierspiel seiner Frau zu."
(128)78 Diese Schuld wird bei Bergengruen immer bestraft--wird
aber Séhuld bestraft, so waltet Gerechtigkeit. Die Vorsehung,
oder Gott, hét hier des Kaisers ungerechtes "Urteil" so ge-
braucht, dass ein gerechtes daraus wurde. Irgendwie ist dies
die Erfiillung des verzweifelten Ausspruchs des Herzogs in der

Erzshlung Gerechtigkeit (einer frilheren ErzZhlung, 1935):

"'Ich habe gerecht sein wollen, und es ist nichts daraus
geschehen als Ungerechtigkeit. Von nun an will ich der Unge-
rechtigkeit ihren Lauf lassen, vielleicht macht Gott Gerech-

tigkeit daraus.'" (113) "'Jus éummum saepe summa malitia

119

est.

%3,) Gerechtigkeit und Gott als Richter - Di#monische Michte
als Richter

Im Roman Der goldene Griffel heisst es: "[G]enug, dass

ich im Angesicht eines schreibenden Engels lebe, jede Sekunde

unter seinem Gericht." (277) In Schreibtischerinnerungen
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spricht Bergengruen folgendes aus: "Heute mSchte ich meinen,
es verberge sich hinter diesen Gerichtsszenen [in seinem Werk]
und den salomonisch Richtenden der Gedanke des Jlingsten Tages
und die Erscheinung des Weltenrichters."8o Bei Bergengruen
steht eben jede irdische Begebenheit in einer Beziehung zur
anderen Welt. Alles Irdische ist Abbild des GOttlichen, denn
Bergengruen versucht immer wieder, "die Transparenz des Hie-
sigen hinter dem und in dem das Ewige als die eigentliche
"Wirklichkeit des Reiches Gottes erscheint..." zu schildern.8l
Auch stellt man immer wieder eine stufenfOrmige Ordnung der
verschiedenen Lebensgebiete im Werk Bergengruens fest. Auf
der niedrigsten Stufe befindet sich das wollig Irdische, auf
der hochsten Gott. Dazwischen liegen die mehr oder weniger
von der GOttlichkeit durchdrungenen Stufen. Liebe ist gott-
lich. Zeigt ein Mensch Liebe, so hat er teil am G&ttlichen.
Verschiedene Stufen der Liebe sind Stufen, die verschiedene
Grade der Gottlichkeit aufweisen. So rettet zum Beispiel

in der Erz8hlung Das Netz die Liebe eines Mannes die Frau

vom Tode, ihrer rechtmissigen Bestrafung. Umgekehrt geschieht

es in Der Kaiser im Elend. IEine viel hdhere Stufe aber der

Liebe schildert Bergehgruen in Der Grosstyrann und das Gericht.

Hier ist es Gottes Liebe, die den FHrber treibt, erstens eine
ganze Stadt vom zeitlichen und vielleicht auch vom ewigen
Verderben zu retten.und zweitens die Haupthandelnden zu einem
tieferen Glauben an Gott zu fiibhren. (Bergengruen sagt von
diesem Roman, "dass er im Zeichen der grossen Hauptfrage stand,
nédmlich jener des Glaubens.")g2 Xhnlich verhZlt es sich mit
der Gnade, denn diese zeigt Bergengruen vom Vergeben eines

kleinen Fehltritts (wie z. B. in der ErzZhlung Zwei Prisen-
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tiergeschichten, in welcher einem Offizier das unrechtmissige -

Heraustretenlassen der Wache vergeben wird) bis zur allaus-

18schenden Gnade Gottes, wie sie in Zorn, Zeit und Ewigkeit

(wo ein Mann seine Frau umbringt, sich aber Gottes Gnade gewiss
wird) und manchen anderen Erz#hlungen geschildert wird. Auch
die Richter und die Gerechtigkeit gehOren bei Bergengruen den
verschiedenen Stufen an, und zwar von dem streng gerechten
Richter, von der an den Buchstaben des Gesetzes gefesselten
Gerechtigkeit bis zur Gerechtigkeit Gottes und zu Gott als
Richter.

Wie es im Eingangszitat lautete, stellt Bergengruen sich
hinter jedem'irdischeh Gericht irgendwie Gott_als einen unsicht-
baren Richter vor, oder es soll im Kleinen ein Abbild des
Jlingsten Gerichts darstellen. Es bestehen nun zwei Moglich-
keiten: entweder éieht man den menschlichen Richter (sei es
nun eine Einzelperson oder ein Stadtgericht) als eine Figur,
die Gott als Richter darstellt und somit als Gleichnis des
himmlischen Gerichts interpretiert werden musé; oder man sieht
éott selbst am Werk, wie er ohne menschliches Eingreifen
(menschliche Gerichte) richtet und straft. Der Grosstyrann
sitzt zu Gericht liber alle Hauptbeteiligten und éucht bei ihnen
die Schuld, wird aber zum Schluss selbst zur Rechenschaft_.
gezogen, und zwar von Gott. Gott als strafenden Richter
zeigt Bergengruen besonders in Erz#hlungen, in denen der Ubel-
titer von irdischer Gerechtigkeit und irdischem Gericht nicht
erreicht und erfasst werden kann. Da aber Bergengruen eine
Welt will, in der "ewige Ordnungen"herrschen, so muss eine
andere Macht eingreifen, auf dass ein ewiges Gesetz des Aus-

gleichs erfiillt wird. Im Friihwerk sind es aussermenschliche
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Mdchte, die dem Zwischenbereich, das heisst dem dunklen Reich
zwischen Mensch und‘Gotf angeh®ren. Spater vertritt Gott die
Stelle dieser Mﬁchte‘bei Bergengruen. Dies hdngt damit zusams
men, dass Bergengruen eigentlich Christ wird.

Bergengruens Befassen mit d#@monischen M8chten darf nicht
unbeachtet bleiben. Er kennt "[n]}icht nur den Menschen, der
in gl&ubigem Vertrauen an allem Lebendigen teilhat..., sondern
auch Jjenen, der das Einssein mit der Natur durch die dunklen
Mittel der Magie zu erlangen sucht."83 Hier zeigt sich der
Binfluss E. T. A. Hoffmanns, der "geradezu als Vorbild der

84 (Bergengruen

frihen ErzZhlungen angesprochen werden" kann.
schrieb 1939 eine Biographie iiber E. T. A. Hoffmann.) Auch
als Bergengruen sich dem Christentum iibergab (1936), blieb
dieser Bestandteil seiner Dichtung bestehen. Hermann Kunisch -

versucht, die Wesenszlige dieser Dichterseite in Der andere

Bergengruen zu umreissen: "Neben dem Dichter der gl8ubigen

Lebensliberschau steht in herrlichem Wechselspiel der von

dem Dunkél des Daseins Hingerissene, seine Bedrohungen und
Wechselspiele Flirchtende, der 'von der Not Gehetzte' und vom
'Dgmon* Getriebene...."s5 Warum sich Bergengruen mit dieser
Dunkelseite (Magie und D&monie) der Natur beschdftigt, dafiir
gibt er selbst die Griinde an: "1Das Gute neigt zur Uniformi-
tdt, das B8se ist immer individuell. Flir die Kunst ist das
B8se das Ergiebigere, vielleicht ist es ihr einziger Vorwurf.
In einer sittlich vollkommenen Welt wire keine Kunst mdglich,
wie ja auch im' Garten Eden keine ﬁﬁglich gewesen ist.'"86

Wie verh#lt es sich nun mit der Welt dieses "anderen

Bergengruen"? In der Erzahlung Das Hornunger Heimweh heisst

es von der Umwelt der Handelnden: "Ausser- oder im genauesten
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Wortverstande unmenschliche Kr&dfte hatten keinen Ausséhlag zZu
geben, es seien denn die D&monen, die dunkel aufbegehrend
immer wieder aus der Brust der Menschen fuhren; aber auch ihnen
war in dieser natilirlichen und richtigen Welt ihre StZtte und
Begrenzung angewiesen." (48/49) Bergengruen betont hier,

dass die Welt richtig ist trotz dieser dunklen Kré@fte, denn

er "b§ndigt die Welt des Zaubers. Darum steht Christliches
neben DEmonischem, das Himmelreich neben einer Welt der Furcht
und der Bedrohung,..."87 Diese Welt ist voller R&tsel. Die
Ordnung und das Recht der dem Menschen zugidnglichen und
bekannten Welt erscheinen in verschwommener Form. Diese Machte
sind unberechenbar, und es scheint, als wollten sie den
Menschen vernichten. Auch wenn Hilfe kommt (sie warnen,

decken Geheimnisse auf, bringen ins Reine), "so ist sie voll

88

ungewisser Gefahr." So erscheinen sie in Das Buch Roden-

stein (1927) und auch in Bergengruens letzter ErzZhlungssamm-

lung Zorn, Zeit und Ewigkeit (1959). Doch meistems ist auch

zu spliren, wie eine h6here Hand sie lenkt und sich ihrer als
Werkzeug bedient. Auf die Gerechtigkeitsfrage bezogen ist
dies besonders erkennbar. Die dunklen M#chte {iben irgendwie
dbch Geredhtigkeit aus. Sie haben deshalb eine dem G&ttlichen
annghernd gléichende Funktion. Selten wird ein Mensch von
ihnen auf ungerechte Weise bestraft. TIhrem Eingreifen liegt
fast immef eine Schuld zu Grunde. (Nur in vereinzelten Er-
zéhluﬁgen ist dies nicht der Fall. Dann kénnte ihnen aber
ihre "Vollmacht" durch ein Bekenntnis zum christlichen Handeln,
zur Nachstenliebe und zum Glauben genommen werdén. In der

Erzdhlung Die graue und die weisse Frau h8tte der Offizier

durch ein herzhaftes Einspringen und Bekennen den von dz@monischen
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Machten ergriffenen Soldaten retten kdnnen. Die Erlgsung
vom Bann bGser Geister k&nnte geschehen, wenn glaubensstarke

Menschen sich ein Herz fassten. In Die M8nner im Schnellerts-

berge wirft man dem Mann, der verbannte Geister h#tte befreien
sollen, vor: "'Du bist dumm gewesen. Du h8ttest in das Buch
schreiben sollen: - 'Das Blut Jesu macht uns rein von aller
Stinde.' Dann wire aller Zauber gel3st gewesen....'" (304)

Wir beziehen uns besonders'auf Das Buch Rodenstein.

Hier gilt, was auch von Gott als dem Richter gilt: wenn keine
irdische Instanz imstande ist einzugreifen, dann greifen diese
M8chte ein. Wenn sie richten, dann richten sie nicht ungerecht.

In der Erz&hlung Die Holtzschen Erben will man den "letzten

Willen" des toten Vaters nicht ausfiihren. Als man sich aber
schlieéslich doch zur Stiftung des Armenhauses entschliesst,
wird nur ein Bruchteil der bestimmteh Summe gebraucht. Um
aber mit diesem Geld auszukommen, wollen die Erben die Steine
aus der alten Rodensteinschen Burgruine brechen. Ein Gespenst
erscheint, um zu warnen, denn diese Steine sollten nur den
armen Bauern als Baumaterial dienen. Als man die Warnung jedoch
nicht ernst nimmt und mit dem Abbruch beginnt,:erscheint das
Gespenst wieder. Vor Schreck stiirzt der Hauptschuldige von
einer Mauer herab, die zusammenf#llt und ihn unter den Steinen
begrédbt. Dem Nachstschuldigen wird der Arm zerschmettert.

Im sp8teren Werk Bergengruens ist eher Gott der ausser-
menschliche Richter, und nicht die d&monischen Mdchte. In

der Erzdhlung Die Zweideutigen (1953) soll Oberst Fahrensbach

wegen<Verr§terei und Konspiration hingerichtet werden. Sein
Richter ist Wallenstein. Das Urteil muss aber nicht der Tat

entsprechen, denn der Oberst wehrt sich dagegen, doch nicht
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aus Angst vor dem Tode: "Fahrensbach hérte das Urteil schwei—
| gend an. Nur bei der Schlussfofmel 'von Rechts wegen' liess

er einen Laut hdren,..." (59) Weiter heisst es: "Fahrensbach
antwortete, er nehme das Urteil nicht an." (59) Fahrensbach
hofft nur noch auf eine Begnadigung des Kaisers: "Vielmehr
’nicﬁt eine eigentliche Bégnadigung; denn der Kaiser [hatte] sich
Jja des Rechts auf unmittelbaren Eingriff in die wailensteinsche
Feldjustiz begeben; immerhin wlirde der Herzog einén kaiser-
1idhen Begnadigungswunséh mit Selbstverstandlichkeit erfiillen
miissen." (60) Durch verschiedene Zeichen wird der Beweis
gebracht, dass Fahrensbach nicht h¥tte zum Tode verurteilt wer-
den sollen. Die Zeichen bedeuten auch; dass Gott, wenn auch nicht
direkt, so doch indirekt an dem Richtspruch liber Fahrensbach
teilnehmen will: "Ein Zeichen des Himmels war es, dass dem
ergebungsvoll am Blocke Knienden jZhlings die Lebenskraft und
die Lebensentschlossenheit zurickkehrten, ein Zeichen dés
Himmels; dass dem Henker; einem tiichtigen und geschickten,

der Hieb missgliickte, ein Zeichen des Himmels, dass belde
Trommelfelle [die der Wirbeltrommeln] gleichéeitig platgtéh,
als sie die Worte des Verurteilten hatten ersticken sollehi.
Und selbst der Durchbruch des Sonnenlichts schien zu diesén

. Zeichen zu gehdren oder doch ihnen ein oberes Siegel aufzu- . .
drticken. " (74/75) Doch Wallenstein bleibt verstockt und
‘unerbittlich, éls man ihm von diesen Zeichén'berichfet. Er
sagt: "'Ich bin gewohnt, den Himmel andere Zeichen bevorzugen
zu sehen.'" (79) Auch als die kaiserliche Kurierpost mit dem
. Begnadigungsschriftstlick fiir den Obersten Fahrensbach anlangt

(Fabrensbach steht noch auf dem Exekutionsgeriist), lisst sich

Wallenstein nicht bewegen, diesen zu pardonieren. In schi&ndlicher
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Weise hintergeht er dieses Gnadengesuch, indem er dem Kaiser
ausrichten l&#sst: "Es sei schmerzlich, dass das Schreiben der
Majestdt wenige Stunden zu spdt angelangt sei; die Exekution
habe bereits stattgefunden.... 'Flige das morgige Datum bei',
sagte Wallenstein" darauf zu seinem Schreiber. (8l1) Von irdi-
schen Gerichten kann Fahrensbach jetzt keine Gerechtigkeit
mehr erwarten, wenn selbst der Kaiser nicht mehr die Macht
hat zu begnadigen und zu richten ("..., denn der Kaiser [hatte]
+..sich ja des Rechts auf unmittelbaren Eingriff in die wallen-
steinsche Feldjustiz begeben" 60). In diesem Falle tritt Gott
. als Richter auf, der schon durch die verschiedenen Zeichen und
die Begnadigung des Kaisers {iber der Begebenheit waltete. Auf
Gott richtet auch der Oberst Fahrenébach seine ganze Hoffnung,
als er, da man ihn, den Erschopften, zum Block schleift, laut
ausruft: "'Herzog! Herzog! Gib Rechenschaft! Ich lade dich
vor. Binnen Jahr und Tag lade ich dich ins Tal Josaphat--vor
‘den Richterstuhl Gottes!'" (87) Es wird dann erklédrt,

dass Josaphat in der hebr&dischen Sprache "Gott

richtet" bedeutet, dass diesen Namen ein durch

tiefsinnige Sorgfalt seiner Rechtsprechung be-

riihmter judZischer Konig getragen habe und dass

er spdter jenem vom Bache Cedron durchflossenen

Tale zwischen dem Ulberg und dem Jerusalemer

Tempelberge zugekommen sei, welches einem uralten

Glauben als das Tal der Entscheidung beim

endlichen Gericht Gottes gelte. (87/88)
Bergengruen endet diese Erz#hlung mit der trockenen Bemerkung,
dass Wallenstein nach einem Jahr getétet wurde. Wir aber
kommen zu der Schlussfolgerung, dass Fahrensbachs Prophezeiung
wahr wurde. Ganz eindeutig wird Gott in dieser Erzdhlung als

Richter, als strafender Richter dargestellt.

Ohne Zweifel.erkennbar ist auch, wie Gott in Die Feuerprobe

richtet und straft. Barbara erfihrt wohl bei ihrem ersten
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Vergehen die Gnade Gottes, fallt dann aber ab, und dasselbe
Eisen,Adas sie vor allen Menschen als eine vor Gott Gerechte
zeichnete, verbrennt sie. Oder ein Blick auf die Erzdhlung

Stabenhiuser zeigt, wie letzten Endes Gott das Verbrechen

richten wird, wenn auch in der Erzdhlung selbst nur auf Gott
hingewiesen wird und sein Gericht in die Zukunft hineingehdrt.
(Der Zigeuner sagtb: "'Wir Zigeuner glauben nicht an einen

Gott. Ich {iberlasse dich der Barmherzigkeit des deinigen.'"

197) Auch in der Erz#hlung Zorn, Zeit und Ewigkeit richtet
Gott nicht, aber es wird auf das Jingste Gericht hingewieseﬁ:
"Denn was habe ich noch zu fiirchten, da mich ein Engel, die
Tube erhebend, zum Jjlingsten Gericht aufgerufen hat?" (180)
In diesen beiden Erzéhlungen wird nicht ausdriicklich gesagt,
wie Gott richtet oder richten wird. Doch wenn man an die

89

Bedingungen der Gnadenerlangung von Gott denkt, so wird
Gott hier gn#dig richten. Sowohl Stabenh8user als auch der

Mann in Zorn, Zeit undrEwigkeit erfahren eine innere Wandlung,

90

die sie der Gnade Gottes empfiehlt. In Die Zweideutigen

oder Die Feuerprobe dagegen richtet Gott hart, muss hart

richten, denn Wallenstein steht ausserhalb der Gnade Gdttes
und Barbara hat diese leichtfertig vergeudet.

In anderen Erzihlungen Bergengruens ist das Problem viel=-
schichtiger und ldsst sich weniger leicht erkennen und deuten.

Hierher gehdrt z. B. Die Hinde am Mast. Diese Erzghlung wurde

schon im Zusammenhang mit dem Gewisseh behandelt. Es wurde
erwiesen, dass das Gewissen die gottliche Gerechtigkeit aus-~
18ste. Inwiefern kann man aber hier von gdttlicher Gerech—
tigkeit und Gott dem Richter reden, da doch das Gahze eher

wie ein Zufall oder blindes Schicksal anmutet? (Vom Ertrinken
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wahrend eines Schiffbfuchs rettete sich Markiewicz nur dadurch,
dass er einen Kameraden, der sich krampfhaft um den Schiffs-
mast klammerte, fortstiess. Als Leute am Ufer sp&dter den

Mast des gestrandeten Schiffes verladen und verkaufen wollen,
hilft Markiewicz. Be;gAVerladén sieht er plotzlich die ver-
krampften Hande des Kameraden um den Mast geschlungen. Durch
seinen Aufschrei scheut das Pferd des Fuhrwerks, der Mast rollt
von diesem hérab und zertriimmert Markiewicz den Schidel.) Hier
muss nun Bergengruens Auffassung vom Schicksal erkldrt werden.

In Baumanns Dissertation Die Romane Werner Bergengruens heisst

es:

Bel Bergengruen...ist der Mensch gebunden an
dunkel wirkende Krédfte, die ihn ilibersteigen.
Diese Krafte werden unter dem Namen "Schicksal"
gefasst.... Bergengruens "Schicksal"...ist
etwas klar-Gesetzliches. Es entspricht dem
Gottes-~ und Sternenreich und ist gegriindet

in die Harmonie des Kosmos.  Allem wohnt ein
verborgenes Vollkommenheitsmass inne.... Was
wir unten vom Menschen her als Schicksal be-
zeichnen, ist von oben gesehen die gottliche
Vorsehung. Schicksal und_Vorsehung sind Namen
ein und derselben Sache.91

"Aus dieser Sphére des GrUsseren, GOttlichen erreicht ihn

92

[den Menschen] sein Schicksal," sagt Ilse Jordan. Das,

was man in Die Hinde am Mast als unberechenbares und plétz-

liches Schicksal sieht, ist eigentlich Strafe. Und--fast
unmerklich zwingt Bergengruen dem Leser die Frage auf--warum
sollte Markiewicz; der sich auf Kosten eines anderen rettete,
nicht bestraft werden? Ilse Jordan séricht von der "Tat des
Schiffbriichigen, die ihn am Ende in einem selbstverschuldeten
Ungliick den Tod finden lHsst."?> Da aber alles gdttliche
Vorsehung ist, und den Menschen sein Schicksal aus der Sphére

des Gottlichen erreicht, so muss auch die Strafe als im

letzten Grunde von Gott kommend gesehen werden. Gott ist
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somit auch der Richter dieser Tat.

Xhnliches geschieht in der Erzshlung Die Augenkur. Nur

ist die ganze Erzdhlung auf einer Ebene gehalten, auf welcher
das gottliche Gericht nur entfernt bezogen werden sollte.
Jedenfalls ist hier {iberhaupt nicht Raum gegeben fiir persén-—
liche Entscheidung, Gewissensunruhen, Gnade, Silhne und Verge-
bung. Dumpf bricht pldtzlich ein Gericht liber den .Menschen
herein, das wohl in der letzten Instanz von der gottlichen
Macht seinen Ausgang nimmt, aber nur als Strafe ohne jegliche
ethische Vorbéreitung der handelnden Person ausgewertet werden

kann. Man denkt dabei an das Gedicht Das Nebelhaus (in Die

heile Welt, 64), in dem die Rede ist von einem gesichtslosen

und unbekannten Gericht:

Und sie hatten nur Stimme und kein Gesicht,
und die Haut ward uns kalt wie Gestein:

zu Feuer und Licht,

zu gewdrmtem Wein

luden sie uns nicht.

Irgendwo, nirgendwo

luden sie.uns 2zu Gericht.

Die Augenkur: Aksinja Jakowlewna Podonkina, eine Trddlerin,

wird an den Augen krank. Sie ist 2zu geizig, um gleich den
Feldscher, Nikita Spiridonowitsch Argalow, einen geldgierigen
Mann, herzubestellen. Durch Uberredungskﬁnste zwingt er sich
ihr aber auf, legt ibhr eine Binde um die Augen, die er ihr
nicht eher abnimmt, als bis er Aksinja Jakowlewna weidlich
ausgeniitzt hat (er gibt vor, die Krankheit sei schlimm,'obwohl
sie in Wirklichkeit nur aus vdrﬁbergehendem Augentrénen
bestand). Er entwendet auch wdhrend ihrer "Blindheit" Gegen-
stdnde, weshalb (und um nicht die "Heilungsunkosten" bezahlen
zu miissen) ihn Aksinja Jakowlewna nach ihrer "Gesundung"

sogleich heiratet. W&ghrend des Hochzeitsgelages steigt der
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Feldscher in betrunkenem Zustand, eine Trompete in der Hand
(sie gehdrte zu den entwendeten Gegenstéhden), auf das Dach
des Hauses, fH#llt herab und bricht sich das Genick. Die

Situation ist jedoch anders als die in Die H&nde am Mast.

Dort mochte "Bergengruen...dartun, wie in einem verrohten

Menschen auf einmal das Gewissen wach wird, wie auch dieser
Mensch'[némlich Markiewicz] in einen nie wirklich erworbenen
Bezug auf eine hdhere Sittlichkeit gestellt werden konnte."94

Auch in der Erzdhlungssammlung Der Tod von Reval (geschrie-

ben 1931-1935) fehlt im Allgemeinen diese hhere Sittlichkeit.
BEs ist allenfalls nur eine primitive Sittlichkeit, denn Gerech-
tigkeit geschieht hier in Form eines ausgleichenden "Schick-
sals". (Auch hier wird das Wort "Schicksal" gew#dhlt, weil
Wiedergutmachung, also die Gerechtigkeit, nur an irdischen
Massen gemessen wird.) In diesen Erz#hlungen werden die Toten
gezwungen, die Vergehen, deren sie als Lebende schuldig wurden,
wiedergu'tzumachen.95 Es ist dies die primitivste Auffassung
der Gerechtigkeit im Werk Bergengruens. Diese Gerechtigkéit
ist nur im Zusammenhang mit den "ewigen Ordnungen" zu verste-

96

hen. So sagt z. B. auch B§nziger§ "Es scheint in diesen
makabern Bereiche eine kompénsierende Regelung zu bestehen,
dass nach dem Tode nachgeholt werden miisse, was im Leben
versaumt worden sei--auf dass die Ordnung der Schopfung sich
immer wieder herstelle."97 Aber auch hier kann sich Bergen-
gruen hicht'génzlich und durchweg davon lOsen, eine hSGhere

Sittlichkeit als HBhepunkt mancher ErzZhlungen zu zeigen.

Die Erz8hlung Kaddri in der Wake enth8lt sowohl die primitive

als auch die "h8here" Gerechtigkeit: Kaddri, die Frau des

L1 O‘ I
Aalfischers Tonno, war ihrem Manne untreu geworden, verschwendete
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sein Geld und hinterging ihn, indem sie ihn bestahl. Ihr
Vergehen rdchte sich an ihr selbst: w#hrend eines Diebstahls
ertrank sie. Ihr widerfuhr das, was ihr zustand, und solches
mit Recht. T®&nno war ein fleissiger Mensch, aber w&hrend

des Zusammenlebens mit seiner Frau "denkt er...[manchmal]
daran, dass er vom Pastor gelernt hat, es éehe alles auf der
Welt nach Gottes Gerechtigkeit. Aber was ist das flir eine
Gerechtigkeit, wenn einer sich plagt und mit aller Afbeit
~schindet, und die Frau ldsst es nicht geschehen; dass er in
die H®he kommt?" (134) Doch wurde nicht nur sein Zukunfts-
leben einer Gerechtigkeit unterstellt, sondern auch das Unrecht,
welches er in der Vergangenhelt erlitten hatte, wurde wieder-
gutgemacht, denn sein Weib ging heimlich zu den Waken (Eis-
lSchern) und stahl ihm die Aale‘von den Schniiren, ertrank
dabei und diente ihm nun als K&der, mit dem er iliberreiche
Fidnge machte. "Nun endlich, nun war die Gereéhtigkeit in

sein Leben gekommen. Denn das war ja die allerhdchste Gerech-
tigkeit, dass Kaddri selbst, aus dereh Schuld er hatte arm
bleiben sollen, dass ﬁaddri selbst ihm den reichsten Fang und
den reichsten Erlds schaffen musste." (13%39)--In solcher Weise

enden die meisten Erzdhlungen in Der Tod von Reval: mit einer

Wiedergutmachung der Toten. Aber in Kaddri in der Wake taucht

zum Schluss auf einmal die Frage auf, ob der Aalfischer denn
recht gehandelt habe, indem er sein Weib als Kdéder benutzte.
"P&nno hatte sich schuldig gemacht.... Allein gegen was filir
ein Gesetz denn hatte Tonno verstossen? Und in welcher Ver-
ordnung -war ein Geschehnis wie dieses vorgesehen und unter

Strafe gestellt?" (147) Pl8tzlich aber verteidigt Tdnno das

Tun seiner Frau, und anstatt sie wieder zur Wake zu tragen,
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trigt er sie nach Hause und bestellt das Begr&bnis. "ISnno
denkt nicht mehr an eine Gerechtigkeif, die sich an Kaddri
erfillt. Er denkt daran, dass Kaddri und er einander christlich
angetraut worden sind, und dass es einmal eine kurze Zeit
gegeben hat, da sie zirtlich miteinander waren." (150)--
Bergengruen zeigt also, dass sich auch Menschen in diesem
Bereich primitiver Gerechtigkeit 2zu einer hdéheren Stufe der
Sittlichkeit und "Gerechtigkeit" hindurchringen k&nnen.

Wir fragen uns nun, wie Gott oder das "Schicksal'" richtet.
the Zweifel richten diese Machte gerecht, wenn auch oft
unverstédndlich und grausam, gemessen néch menschlichen Massen.

Gewiss wird in Die Hande am Mast Gleiches mit Gleichem vergol-

ten, aber man erwartet doch von einem hdheren Gericht viel-
leicht ein Urteil, welches auch Zerstdrtes heilt, Vergehen
vergibt und begnadigt. ZXKhnliches erwartet man wahrscheinlich

auch in Die Feuerprobe, denn Barbaras Abfall von Gott wird

unerbittlich mit dem Tode bestraft. Im Einklang mit Bergen-
gruens Weltbild muss aber gesagt werden, dass der Tod nicht
dés Ende ist, obwohl sehr viele Erz#hlungen und Novellen
damit enden.

| Im Frﬁhwerk, bevor er fest in der christlichen Lehre

verankert war, besch¥ftigt sich Bergengruen mit dem Flirchter-

lichen des Unbeendeten (Das Buch Rodenstein). Unbeendet ist
aber nur der>Mensch, der ausser Gott steht. Und ausser Gott
steht derjenige, der sich dem BOsen verschrieben hat,

das ist der Feind, der Unbeendete ist er,

der Unerldste, der Verfluchte. Wir Menschen
aber kdnnen nicht sein ohne Mass und ohne

Ende.... FEnde ist unsere Hoffnung. Es ist
kein Ding und keine Kreatur, die nicht nach
Ende begehren: Ende ist geschworen bei dem
Lebendigen von Ewigkeit zu Ewigkeit. Und wo
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das Grauen nach unseren Herzen greift, da
geht es nicht aus vom Toten, sondern vom
Unbeendeten. ("Ausgang" in Das Buch Roden-
stein, 378)

Der Tod ist wohl Ende, aber nur im Hinblick auf Gott. "Gott
wolle uns beenden, dich und mich...." (ebenda, 379) lautét
Bergengruené letzter Satz aus diesem Werk. Somit wird schon
hier, zwar noch nicht so auégeprﬁgt wie gp8ter (auf Bergengruen
lastet noch die Beschdftigung mit den dunklen M8chten), Gott
als Endstufe gesehen. Dem Gericht Gottes sieht der Meﬁsch
spdter mit Veflangen‘entgegen. Es ist fiir ihn ein Trost, wie

Zz. B. in Zorn, Zeit und Ewigkeit, wo es heisst: "Denn was habe

ich noch zu filirchten, da mich ein Engel...zum jlingsten Gericht
aufgerufen hat?" (180) Der Tod ist filir die meisten Erzih-
lungen nur eine Durchgangsstufe, "ein Teil des unendlichen

Lebens der Welt...und nicht seine Aufhebung." (Jungfriulich-

keit, 16) Nur wenn er in diesem Sinne gedeutet wird, wird man
Bergengruens Schicksalsauffassung gerecht. "Des Schicksals
Sinn ist zwar nicht immer deutlich>erkennbar; aber in seinem
Endergebnis erweist es sich als etwas Erlb’sendes."98

Dadurch gewinnt'auch die anscheinende Héfte des Gerichts

ein anderes Gesicht. Die Gerechtigkeit erscheint jetzt in

einem ganz anderen Licht. Die H&nde am Mast versucht Ilse

Jordan so zu deuten, "dass es sich bei dem Tod des Matrosen
um eine unbewusste Entscheidung zur Siihne handelte, die schon

mit dem Entsetzen iiber das Getane begonnen hat."99 Ehnlich

sieht auch W. Zimmermann das Ende der Novelle Die Feuerprobe,
n&mlich, "die zweite [Feuerprobe]...deckt eine Schuld auf,
die zwar nicht dem Leser, wohl aber den Menschen der Erzgh-

lung verborgen war, tilgt sie aber zugleich im t6dlichen

Schmerz des Verbrennens, ist also offenbares Gericht, vielleicht
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‘aber auch schon geheime ErlBsungw"lOO

Wohl straft Gott,

(Der Ritter, Jungfréulichkeit, Stabenhduser), aber er verwirft

in der Strafe den Menschen nicht.. Nur was man oft als Strafe
sieht, ndmlich den qu,.ist gar nicht mehr die eigentliche

Strafe, sondern der Mensch erfé@hrt diese schon in dem Augen-
blick, da er die Untat bégeht. Es ist die Strafe, "die [bei
Markiéwicz] schon mit dem Entsetzen liber das Getane begonnen

101

hat." - (In Jungfréulidhkeit heisst es, Margarethes "Silihne

wlirde ein Teil ihres Lebens sein...." 16.) Dasselbe sagt auch
Don Gonzalﬁ, der glaubt, seinen Enkel dem Konig zu opfern, in
der Erzdhlung Die Krone aus: "Aber habe ich nicht geblisst

von dem Augenblicke an, da ich aus dem Schlafe geweckt wurde?"
(28) Schopenhauer hat eine Behandlung des Vorhergegangenen
schon vorweggenommen, indem er sagt:

[Die] ewige Gerechtigkeit,...welche nicht
den Staat, sondern die Welt beherrscht,...
[ist])} nicht von menschlichen Einrichtungen
abhdngig, nicht dem Zufall unterworfen,
nicht unsicher,...sondern unfeblbar,....
Der Begriff der Vergeltung schliesst schon
die Zeit in sich: " daher kann die ewige
Gerechtigkeit keine vergeltende seyn....
Die Strafe muss hier mit dem Vergehen 88
verbunden seyn, dass beide Eines sind.l02

Demnach muss eines festgehalten werden: Straft Gott noch auf

Erden (wie in Die H&nde am Mast, Die Zweideutigen, Die Augen-

kur und anderen ErzZhlungen), so ist seine Strafe keine
vergeltende, sondern (wie Schopenhauer sggt)‘das Vergehen
ist schon Strafe. Man k6nnte daraus folgern, dass Gott als
Richter iiberfliissig sei, wenn das Vergehen als die Strafe
enthaltend_angeSehen wird. Dies ist aber nicht der Fall,
denn Strafe allein ist bei Bergengruen nicht geniligend. Er-

18sung und Versdhnung sind die letzte Stufe, und nicht nur
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Vers8hnung mit den Menschen (in Die Hinde am Mast, Zorn, Zeit

und Ewigkeit wdre dies gar nicht m8glich), sondern auch mit

den "ewigen Ordnungen", mit Gott. Durch Versuchung und Schuld
wird der Mensch sittlich geldutert, "...und auch auf alle, die
in Schuld und Slihne die Gerechtigkeit anerkennen, fZllt ein

Strahl der Versb’hnung."lo5
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IV. GERECHTIGKEIT UND .DIE ENTWICKLUNG ZUM UBERRECHTLICHEN

Betrachtet man rechtliches und {iberrechtliches Richten
als zwei miteinander ringende Formen des Richtens bei Bergen-
bgruen, so trdgt ohne weiteres das Uberrechtliche den Sieg
davon. Der Kampf zwischen alttestamentlicher und neutesta-
mentlicher Gerechtigkeit entscheidet sich zu Gunsten der Auf-
fassung des Neuen Bundes. Dies dilirfte aus Vorhergegangenem
klargeworden sein. Diese Auffassung aber entwickelt sich
allm#hlich bei Bergengruen. Voll entfaltet sie sich erét dann,
als sich der Dichter mehr und mehr zum Christentum bekennt.

In einem seiner friihesten Werke, dem Bekenntnisroman Das

Gesetz des Atum (1922), heisst es noch, dass "die HSlle...
104

starker_[sei] als das Gute." Herrscht solch eine Uber-
zeugung, so haben Gnade und Liebe keine Entfaltungsmdglichkeit.
Sie mogen vielleicht existieren, doch besitzen sie nicht die.
Kraft, im Geschehen in den Vordergrund zu riicken. Auch Das

Buch Rodenstein mit seinen Erz#hlungen, die der Dichter auch

heute noch schidtzt, obwohi er andere Friilhwerke nicht anerkennt,
steht noch zum grossen Teil unter dem Schatten dieser Uber-
zeugung. Diese Sammlung erschien 1927. Doch scheint Bergen-
gruen hier schon in vereinzelten Fdllen vage den Begriff der
Gnade, des Uberrechtlichen vof Augen zu haben. In der

Erzdhlung Der tolle Schmied bewirken bdse Geister, dass ein

‘Schmied toll wird, in diesem Zustand allerlei Verbrechen

verliibt und deswegen an den Galgen gehingt wird.

Es hat aber nur einen Augenblick gewZhrt, dann
ist alles still gewesen, eine weisse Taube

{das Symbol der Gnade] ist liber dem Galgen hin-
geflogen, und gleich darauf ist der erste Schnee
des Vorwinters aus dem hellen Himmel gefallen;
und viele aus der Menge haben beides als
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Zeichen daflir genommen, dass des tollen

Schmieds Sache im Himitel anders gerichtet

worden ist als im Reichelsheimer Justiz-

amt." (162/163)
Die Gnade erscheint hier nur als eine Hoffnung--vielleicht nur
eine Ahnung. ZErst in einer drei Jahre spéteren Sammlung,

Der tolle Mdnch, zeigt Bergengruen, wie {iberrechtliches Richten

’ ~auch schon auf Erden moglich sein kann. Gnade wird den Men-

schen in Der Zwitter udd in Der Verzauberte zuteil. Auch

Trivulzio und der Konig gehSrt zu dieser Sammlung. In Die

Ostergnade, einer zwei Jahre spiater geschriebenen Erz&hlung,

erfdhrt der Gnadenbegriff seine bis dahin hd8chste Entfaltung.
Bergengruen hat sich jetzt zu einer L8sung durchgerungen,

die aber durchaus keine Kompromissl&sung, sondern eine starke,
durchfiihlte und als sich bewZhrend anerkannte Uberzeugung ist.
Auf das Gerechtigkeitsthema bezogen gewinnen jetzt beil Befgen-

gruen Shakespeares Worte aus The Merchant of Venice immer

mehr Bedeutung:
Though Jjustice be thy plea, consider this,
That, in the course of Jjustice, none of us 105
Shall see salvation: we do pray for mercy.

Umn nichts anderes handelt es sich z. B. in Trivulzio und der

Kénig, denn Trivulzios Sucht nach Gerechtigkeit (man vergleiche
sie mit Hahns Versessenheit) muss etwas anderem weichen: Ein
Fingerzeié Gotteé,~wenn ernst genommen wie in Trivulzios Fall,
bewirkt Héilung von solcher Sucht. Auch Tdnno in Kaddri in
der Wake gibt liber dem Gedenken an seine erste Liebe zu seinem
untreuen Weib die Forderung nach Gerechtigkeit auf.

In der Erzdhlung Das Netz (1956} zeigt Bergengruen die
verschiedenen Formen des Richtens (die in seinem Werk als
Entwicklung vom rechtlichen zum ﬁberrechtliéhen'Richten gesehen

Werden k8nnen) an einer Handlung: Die niedrigste Stufe des
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Rechts und der Gerechtigkeit (oder die der Gerechtigkeit {iber-
haupt) vertritt das Gericht deér Ortschaft, in welcher "ein
Recht [galt], dass jede des Ehebruchs Uberfilhrte Frau vom

Schwarzen Felsen zu Tode gestliirzt wurde; unabhﬁngig davon, ob

- der Gatte die Bestrafung verlangte oder aber zu einer Aus-

sBhnung bereit war,...." (8). Dies ist alttestamentliche
Gerechtigkeit. Der Priester der Ortschaft steht (nach Bergen-
gruens Auffassung) eine Stufe hSher. Fir ihn ist die "des Ehe-
bruchs iiberfiihrte Frau" nicht nur die Frevlerin, sondern vor
allem ein Mensch, dem geholfen werden muss, weil er einer
unerbittlichen Gerechtigkeit verfallen ist. Der Priester
sichert ihr die Vergebung zu: "1Ich denke, da Gott dir ver-
geben hat; wird es dir auch an seiner [des Mannes] Vergebung
nicht fehlen.'"™ (13/14) Er ist es auch, der "namens der Frau
um einen Aufschub" (15) der Urteilsvollstreckung bittet, damit
sie ihren Mann noch einmal sehen kdnne. Nach der Rettung
(durch des Mannes Aufspannen der Netze} ist es der Priester,
der sich gegen die nochmalige Urteilsvollstreckung wehrt,
"deséen Worte gﬁnzlich in den Wind zu schlagen man sich scheute."
(26/27) Uber der Gerechtigkeit steht der Fischer, denn hdtte
er diese Verlangt, so wiirde er nicht unter Lebensgefahr die

Rettungstat unternommen haben. Sein Handeln ist ein Beispiel

daftir, wie Liebe unter Umstdnden ein der gesetzlichen Gerechtig-
keit gemﬁss gef#lltes Urteil nicht anerkennt. Ubrigens hat als
"einem natﬁriichen Menschen..dem Fischer auch das Bewusstsein
von einer Rechtswidrigkeit seiner Handlung gefehlt...." (35)
Die Markgrifin, die gebeten wird, zu entscheiden, ob das Urteil
zum zweiten Mal ausgefiihrt werden soll oder nicht, richtet |

von innerer Erleuchtung geleitet.‘ Sie ist erstens eine her-
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vorragende Rechtsgelehrte, die den Urteilsspruch des Gerichts
der Ortschaft geschickt so auslegt, dass er einem Gnadenurteil
nicht zu weichen braucht--auch die Gesetze und eine davon her-
geleitete Gerechtigkeit gehdren mit in Bergengruens Weltbild. .
Sie Beruft sich in ihrem Urteil auf die Liebe deé Fischers zu
seiner Frau ("die Liebe des einen Gatten [Vermagj...das Ver-
schulden des anderen zu decken...." 40/41) uﬂd vor allem auf
. Gottes Gnade: "[E]s...Ziemt'[sich], auf ein Eingreifen Gottes
zu merken. Ein solches Eingréifen ist geschehen, und die Er-~
rettung der Frau bleibt etwas Wunderhaftes...." (39) Auch die
Rettungstat des Fischers, obwohl gesetzeswidrig, richtet sich |
nicht gegen die gottlichen Gesetze:  "{Eﬂr aber séhéine nichts
Vgetan zu haben," sagt die Markgr&afin, "als was seinen ehelichen
und christlichen Pflichfen angemessen gewesen sei; diese aber
h&tten fﬁr ihn den Vorrang haben miissen vor jenen, welche die
Ortlichen Gesetzesbriduche ihm auferlegten; die einen n#mlich
seien von Gott; die anderen von Menschen gegeben." (35) Die
gdttliche Gerechtigkeit berfihrt hier das Irdische. Von ihr
nimmt alles Uberrechtlighe seinen Ursprung. Warum, so fragen
wir uns, weist Bergengruen immer wieder auf die gdttliche
Gerechtigkeit hin, die die h&chste Stufe in éeinem Werk ein-
nimmt, eine Stufe, zu deren Anerkennung er erst heranwédchst?
Sie soll den Blick auf die unvergingliche wélt ienken:

Wdllé das Auge sich schirfen,

mache der Arm sich bereit,

den goldenen Diskus zu werfen

in die Unendlichkeit

heisst es im Gedicht Diskuswerfer (Die heile Welt, 12). "Im

Glauben an die unzerstdrbare Macht gottlicher Gerechtigkeit,
an den endlichen Sieg im gottlichen Gericht, haben Sie [die

Gedichte in der Sammlung Der ewige Kaiser] etwas Triumphierendes,
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mit dem sie das Ewige dem der Vergidnglichkeit Unterworfenen ent-
gegenstellen....

Nur das Vergégngliche kennt Hass und Eile.
Die Dauer hat Geduld.lO6

Bei aller'Bevorzugung'des Uberrechtlichen soll die Ge-
rechtigkeit nicht zu kurz kommen, denn so wie das neue Testa-
ment désvaltelnicht aufhebt, so sollvauch bei Bergengruen das,
was wir "hShere,Gerechtigkeit" nannten, nicht die Gerechtigkeit
aufheben. ("[C]anord and harmony émong men are the results
of wisé administration of justice."}o7 Christus kam, heisst
es, das Gesetz zu erfiillén, und doch bricht mit ihm das Gnaden-
zeitalter an. ("Ihr sollt nicht wihnen, dass ich gekommen bin,
das Gesetz oder die Propheten aufzulSsen; ich bin nicht gekom-

")108 Vom christlichen

men aufzul8sen, sondern zu erfilillen.
Standpunkt aus ist Bergengruens Haltung der Gerechtigkeit
gegenliber leicht zu vefstehen. Aber auch von einem unreligi-
6sen Standpunkt aus;gesehen kann eine solche Haltung verstanden
werden, denn, dass Gerechtigkeit in vielen F&llen nicht m6glich
ist, ist eine Schwdche der Rechtswissenschaft und des Rechts; |
"Es ist nichts GefZhrlicheres, als wenn ein Mensch -einen Eifer:
zur Gefechtigkeit hat und sich auf diese verlésst." (Gerech~
tigkeit, 110)
\ Beim F&llen eines.Todesurteils Zz. B. stiirzt die als Folge
dieser Schwiche entstandene Problematik auf den Richter ein.
Zwei durchaus ethische Prinzipien stehen im Konflikt mitein-
ander: das vom T§ter.vérletzte Sittengesetz fordert Strafe;
ein anderes Gesetz aber, ndmlich das des Bewahrens alles

menschlichen Lebens, fordert Gnade. Die M8chte des Lebens

und die des Todes ringen miteinander; beide haben gleiche
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Berechtigung auf Erfﬁllung ihrer Forderung. Wie soll sich
der Richter in solcher Situation entscheiden? 1In Aufsﬁtzén

- iber die Gerechtigkeit sagt Hans Kelsen von diesem Konflikt:
"It is impossible to decide between these two conflicting
Jjudgments of value in a rational scientific way. It is, in
the last instance, our feeling, our will, and not our reason;
the emotional, and not the rational element of our conscious-
ness which decides this conflict."lo9 Es wdre somit auchvvon
einem nicht-christlichen Standpunkt aus zu verstehen, warum
Bergengruen das Uberrechtliche bevorzugt, oder doch zumindest
in Sachen der Gerechtigkeit eine Ubernatiirliche Erleuchtung
gelten 1isst. (Obgleich nicht direkt im Bereich der Gerech-

tigkeit, handelt Cecco in Die drei Falken iuberrechtlich,

indem er den zurlickgekehrten dritten Falken (sein Erbe) wieder
fliegen l3sst. Albinelli, der Testamentsvollzieher, ist zuerst
zornig dariiber, erkennt aber dann die Richtigkeit dieses Vor-
gehens und legt Cecco die silberne Kette der Falkenbruder-
schaft um.) |

' Ohne Bergengruen in eine Dichtergrﬁppe einreihen zu wollen,
diirfte es,von'Interesse sein, festzustellen, dass, obwohl sein
Wirklichkeitsgefiihl ihn in gewisser Hinsicht nie verliess
und alle seine Werke stark beeinflusste, er doch nicht als
Rationalist bezeichnet werden kann. Als jlingeren Dichter
zieht es ihn deshalb zur Romantik hin (1923-1927). Es diirfte
wohl nicht unrichtig sein zu behaupten, dass ihn derselbe
Drang nach dem Irrationalen auch zum Katholizismus fiihrte,
zu dem er im Jahre 1936 tatsH#chlich Ubertrat. Bei einer solch

bewussten Erneuerung seines Christentums wird die Neigung zunm

Irrationalen ihr Teil beigetragen haben, denn der Glaube an
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Gott kann verstandesmi#ssig nicht erfasst werden. Er selbst

nennt sich zwar einen "christlichen Heiden"llO

, doch, dass das
Christentum stérker ist als das Heidentum (und seine Verbindung
mit d&monischen Naturkriften), das beweist er z. B. in der

Erzghlung Die Flamme im SHulenholz (1955): Lindenschmidt ist

Katholik. ZEr lebt in einer Zeit, in welcher durch Zwang der
Glaube oft gewechselt werden muss. Er aber bleibt dem Katho-
lizismus treu und entfernt auch ein Muttergottesbild, das an
einer S&ule hing, nicht. "Er riss das Bild erst vom Holz, als
er, zufdllig aus dem Fenster blickend, einen Korporal und zwei
Mann Uiber die Strasse kommen sah. In seiner Hast, seinem Zorn
und Schrecken tat er das so heftig, dass er den Nagel, der das
Bild trug, mit herausriss." (92) Zur selben Zeit herrscht
auch eine Seuche, die jeden hinwegrafft, der von einem kleinen
Flimmchen beriihrt wird. (Dieses verkorpert die dunklen Natur-
krgfte: “gewissen Tiefeh vergleichbar" 94.) Dieses Fl&mmchen
fand plétzlich seinen Weg in Lindenschmidts Haus,

kreiste langsam um die SZule. Sie gelangte

an das offene Loch des Nagels, der das Mutter-

gottesbild getragen hatte. Sie strich einige

Male dariber hin, dann schien sie sich zu ver-

schmdlern wie ein die Fliigel faltendes Kerbtier.

P1otzlich schliipfte sie in das Loch und war nicht

mehr sichtbar. In diesem Augenblick 1l&ste sich

der Mann aus seiner Erstarrung. Er zog hastig,

mit bebenden Hinden, das Messer aus der Tasche

und schnitt einen Span von der Holzsdule. Er

tauchte den Span in das fast schon ausgetrocknete

Sch&8lchen, riss sich den Schuh vom rechten Fusse

und trieb, ihn als Hammer benutzend, den Span

wie einen Zapfen in das Nagelloch. (95)
Lindenschmidt hielt seinem Glauben die Treue, denn sonst h&tte
er ja das Heiligenbild schon vor der Haussuchung entfernt.
Durch diese Verzdgerung aber und somit der plotzlichen Entfer-

nung des Bildes musste der Nagel mit herausgerissen werden, um
so der Flamme Einlass zu bieten. Die Seuche herrscht nach
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diesem Geschehen nicht mehr.-~Themen solcher Art stehen im
Vordergrund und dies beweist, welche Bedeutung Bergengruen
dem Irrationalen zumisst.

Schon allein wegen‘des ausgeprédgten Schuldbegriffs des
Protestantismus’ konnte'Bérgengruen diesem nicht treu bleiben,
Heidentum und Katholizismus ziehen keine so strenge Grenzé
zwischen Erldsung und der Unmdglichkeit, diese zu erreichen.
Der Katholizismus erlaubt deshalb auch die Erl&sung noch nach
dem Tode.''? gchuldig der Stinde sind alle Menschen. "Ja,
haben wir nicht alle teil an den grossen Siinden? Wer kann von
sich sagen,ker sei kein Lﬁgner, kein Dieb, kein Feigling, kein

Totschliger? Etwas von allem ist in uns...." (Zorn, Zeit und

Ewigkeit, 155) Jeder Mensch muss deshalb von Gott gerichtet
werden. Gott aber ist gerecht. Nur scheint es, der Protestan-
tismus verficht mehr das rechtliche Richten Gottes, wahrend

der Katholizismus vielleicht als Anhﬁnger des iberrechtlichen
Richtens Gottes gesehen werden kann. Hieraus wire zu erkl&ren,
warum Bergengruen auch als Christ Gott so sieht, dass er fﬁr
fast jedes Vergehen die Gnade bereit h#lt, auch wenn der Tod
den Menschen mitten im Freveln hinwegrafft (Barbara in Die

Feuerprobe; Markiewicz in Die‘Hénde am Masf). Und so wie

Gott, so sollen nach Bergengruen auch die Menschen richten,
auf dass nicht nur rechtliches, sondern noch vielmehr {iber-

rechtliches Richten zunehme suf Erden.
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