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ABSTRACT

This thesis éxamines the parallels between the religions of
the Far and Middle East and the theatre of Henry de Montherlant.
The religions discussed are Hinduism, Buddhism, Zen, Shinto,
Zbroastrianism, Manichaeism, Mithraism, Islam and Judaism.
Montherlant has referred to all these religions in his Essays
and.we have sought to demonstrate the underlying syncrefism which
they constitute in his drama. The pattern we have followed is,
firstly to indicate aspects of each sect which cgmpare-with
Montherlant's plays, next to give evidence of his knowlédge of
these aspects and finally to show how this influence affects the
plays.

In our Introduction we outline Montherlant's literary career
before furning to his doctrine of syncretism. He is a syncretist
because he sees in most religions examples of what he, outside
religion, calls 'la qualité', that is a personal attitude of grandeur.

Chapter one'deals_with Hinduism and we have examined its
asceticism, its caste system, its treatment of women, certain of
its contradictions and its mysficism. After clarifying these
aspects as part of the.Hindu‘faith, we have turned to Montherlant's
plays and found parallels between Hinduism and Montherlant's
ascetics, between caste and his idea of 'la qualité', his view of
women as portrayed in his theatre, his apparent contradictions
concerning many. things but especially concerning women and
sensuality, and, lastly, his examples of mysticism as seen in Le

Maltre de Santiago, Port-Royal and Le Cardinal d'Espagne.

In the second chapter Buddhism presents fewer parallels,
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indeed many of its typical characteristics would be unattractive
"to Montherlant. However, Montherlant does accept its asceticism,
its original anti-feminism and, to a certain degree, its attitude
towards morality and nature.

Chapter three concerns the two sects of Japan, Zen and
ohinto. Zen is wary of intellectual processes, it encourages a
mode of behaviour rather than a mode of thought. This simple
creed, with its strict code of honour, contempt for personal gain
and death and encouragement of tersenéss of expression and personal
discipline, became the basis for the way of life of the samurai,
greatly admired by Montherlant. In several of his plays there is
a clash between affection and discipline typical of the sanmurai
knights. ®Similarly, some of his heroes experience the sudden
revelation advocated by Zen, induced by violence or simplicity.
There is also evidence of the samurai attitude towards wealth,

especially in Le Maitre de Santiago, and towards death, particularly

in Malatesta, Port-Royal, Le Cardinal d'Espagne and La Guerre

civile. This last attitude leads on to a lofty idea of self which
is typical both of the samufai and of many of Montherlant's heroes.
. Zen accepts violence as part of reality and Montherlant sees it

as part of 'la quélité' since he deliberétely sought violence in
sports, ‘bull-fighting and war. His plays abound with violent

images, especially La Reine morte, Malatesta and Le Cardinal

d'Espagne.

Shinto is essentially nationalistic and so compares with the
recurrent theme in the drama of lMontherlant of the separate

community. Groups of people who choose to live by a strict code
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of behaviour clearly gain Montherlant's sympathy. In his theatre
we find several of these groups. The animism of Shinto stresses

the harmony of man.aﬁd nature, man is not divorced from divinity

but is part of it. This concepfion is close to Montherlant's

outlook in Ines (L@ Reine morte) and Malatesta.

In chapter four we have grouped the religions of the Middle
East} Zoroastrianism, Manichaeism, Mithraism, Islam and Judaism.
Zoroastrianism has a positive attitude towards life which is shared
by Montherlant at times. This acceptance of life is overshadowed
by the renown of his severe ascetics, but Pasiphaé, Malatesta,
Ravier and Don Juan among others indicaté the other side to his
nature. With Manichaeism there are striking parallels but its
influence has probably been indirect through the early Church and
the Cathars. Its extreme dualism, separating the evil physical
world from the good spiritual world, its distinction between the
'Perfects' and the mere believers and its lyricism are all
paralleled ih the theatre of Montherlant. Mithraism has also
influenced Montherlant. We have emphasised three particular
aspects of it; water, sun and the bull, since they all figure
significantly in the plays. VWith its hierarchy of seven grades
and its attraction for the Roman soldier, Mithraism offers other
parallels with Montherlant's theatre and thought.

The influence of Islam has been twofold, firstly through its
. historical effect on Spain, deeply admired by Montherlant, and
through its effect on the North African Arab culture, experienced

by Montherlant during his important travels there. Montherlant
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is attracted by the violence of Islam and, once more, by its
mysticism--Sufism. Evidence of this influence can be seen

particularly in La Heine morte, Le lMaltre de Santiago and Le

Cardinal d'Espagne, the 'Spanish' plays.

The particular aspects of Judaism that we have considered
are 1its monotheism, its idea of separate race with the subsequent
feeling of isolation and the theme of guilt. The Christianity of
Montherlant's characters refers more to God than to Christ. The
idea of race is another example of the community which chooses
'la qualité' and in the case of Judaism this stand has brought
about a feeling of isolation which is mirrored by some of Montherlant':
heroes. The concept of guilt, a very minor theme, appears in la
Reine morte, IFils de personne and Le Cardinal d'Espagne.

In our conclusion we have remarked that the parallels which
exist between some of the world's religions and Montherlant's
theatre are not surprising since a deep religious conviction is
dramatic in itself and is thus similar to Montherlant's doctrine
of 'la qualité'. Like Cafholicism, in which Montherlant detects
a rich syncretism, the religions we have examined accept the
opposing forces at work in man and attempt to lead him towards an
existence which is on a higher level than that of man without
religion. Montherlant does not agree with the metaphysics of
these religions, but he does agree that 'la qualité' is a condition

which is worth striving for.
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INTRODUCTION

Henry de Montherlant est né, & Paris, le 21 avril, 1896, le
fils unique d'une famille aristocratique.‘ La famille de son peére
était d'origine catalane, s'étant établie en Picardie au seizieme
| sig&cle. Celle de sa mdre était d'origine champenoise. Du pere,
1'enfant a tiré des iegons d'austérité'typiguement espagnoles, de
sé mere il a appris une certaine joie de vivre. Montherlant n'a
pas brillé dans ses études; il n'a passé qu'une seule.année au
colltge Sainte-Croix de Neuilly, et il a quitté se études en
droit éprés avoir échoué aux examens de la premiéfe année.. I1
lui était possible de terminer ses études formelles de cette
fagon parce que sa famille était riche. Dorénavant il pourra se
consacrer sans interruption & tout ce qui l'intéressera. Pour
Acétte raison Monfherlant a toujours poursuivi jusqu'au bout toute
matitre digne de son intérét. De méme il a pu critiquer le
commercialisme dans l'art, ayant lui-méme une entidre liberté
vis-a4-vis de ce qu'il voulait écrire. | |

Montherlant a téujours été attiré par la littérature. D&s

l'4ge de six ans il écrivait. Dans son livre, Les Enfances de

Montherlant, J.N. Faure-Biguet nous explique que deux ans plus

tard, Montherlant avait terminé son premier roman. Apré&s avoir

lu ensemble Quo Vadis?, les deux gargons, foncidrement émus par .
1'atmosphére romaine, ont adapté ce premier roman de Montherlaﬁt,
roman moyehégeux qui devint rapidement romain. Aprés ces premildres
ébauches, Montherlant n'a jamais été autre chose qu'écrivain,

bien qu'il ait fait autre chose gu'écrire.


http://possible.de

Plus tard, il s'est retiré & maintes reprises du monde pour
8tre tranquille et pour écrire. Souvent cette retraite suivait
une période d'action, soit la tauromachie, la guerre, les sports,
le voyage ou quelque travail de bienfaisance comme. pour les
orphelins, par exemple. Son oeuvre a suivi, en quelque sorte,
1'allure de ses activités dans le monde, passant ainsi du lyrisme
des premiers écrits & un engagement plus .personnel, et de cet
engagement & la position moraliste. Tout jeune, il a été‘capfivé
par la richesse de la vie et par ses qualités positives telles
que la camaraderie, l'hérofsme et méme la violence. Ces qualités
abondent dans les sports et dans la guerre. Montherlant y a
trouvé l'exultétion et la possibilité de dépasser la vie’ |
'‘bourgeoise'de sa famille. I1 pratiquait la tauromachie & 1'insu
de ses parénts, il fréquentait les clubs de jeunesse. I1 s'est
~aussi enr0lé dans l'armée.

Aprés une sorte de crise existentielle, favorisée par ses
lectures et par la maladie, ii'a‘quitté le simple lyrisme de sa
jeunesse. Il a voyagé en Espagne, en Italie et en Afrique du
Nord. L'Europe se trouvait menacé d'une deuxidme guerre mondiale
et Montherlant était consterné par l'insouciance des Frangais.

Maintenant, il écrit des recueils d'essais tels que Service

inutile, L'Equinoxe de septembre, et Le Solstice de juin, et un
roman qui critique la colonisation de 1'Afrique du Nord, ;'Histoire

d'amour de 'La Rose de sable', qu'il ne publie pas. Dans ces

livres Montherlant vise des situations actuelles et son ton. est
pour la plupart amer, car il s'attaque aux faiblesses de son propre

pays. 'Disciple de Nietzsche, il est méme tenté par moments par



la puissance brutale mais efficace des NaZis, puisque la mollesse
de ses compatriotes le dégolite. Pendant cette période ol

l'essayiste se déclare contre les Francais, le romancier, et

surtout celui des Jeunes Filles, prend position contre les femmes.
qui, selon lui, encouragenf la bassesse et 1l'indulgence facile
dans la culture européenne et américaine.

Pendant et apres la deuxitme guerre mondiale, 1'intérét de
Montherlant semble avoir passé du particulier au général, car il
s'exprime de plus en plus & la manidre des moralistes francgais.
C'est la période de son retour au théadtre, puisqu'il avait écrit

L'Exil en 1914 et Pasiphaé en 1936. De La Reine morte (1942)

jusqu'a La Guerre civile (1965) Montherlant a écrit douze pidces

qui témoignent d'une recherche de valeurs qui existent dans les
hommes de qualité de toutes les époques. Bien que quelques-unes
de ces pidces soient basées sur l'acceptation de la part de.
1'auteur d'une vie pleine de jouissance sensuelle, l'aspect
frappant du théatre montherlantien a été l'austérité hérolque des -
principaux persbnnages des pitces historiques ou chrétiennes

telles que La Reine morte, Le Maitre de Santiago, Port-Royal,

Le Cardinal d'Espagne et La Ville dont le prince est un enfant.
Toutes ces pitces traitent du christiansime malgré l'affirmation,
maintes fois reprise sous diverses formes par Montherlant, qu'il
n'a pas la foi chrétienne, ou méme religieuse. Au.contraire, il
a écrit des maximes contre le christianisme ou la religion en
général qui sont semblables 3 celles des pires ennemis de la

religion. Par exemple, dans ses Carnets, il écrit:



La religion est la maladie honteuse de 1'humanité.
La politique en est le cancer.

Du mysticisme, qui est un thdme capital dans ses pidces religieuses,
il écrit: |

J'ai lu vingt volumes sur les grands mystigues.

Ils ne m'ont pas convaincu que 1l'état mystique

soit d'un ordre sSupérieur & celui du vertige ou

du mal de mer.
Malgré cette observation critique en ce qui concerne le mysticisme,
Montherlant met en scine des personnages qui sont obsédés par leur
propre mysticisme mais dont il respecte la foi. |

Le fait que Montherlant écrit des pitces dans lesquelles la

religion joue un rdle majeur et qu'il nie Dieu persdnnellemenf
semble constituer une‘contradictién pour certains. Jean de Beer,
par exemple, parle d'un Montherlant 'encombré de Dieu', et veut
nous persuader gque le dramaturge est un chrétien malgré lui. Mais
pour Montherlant il n'y a pas d'équivoque dans sa position. Il
semble partager 1l'opinion de son- personnage Malatesta qui dit:

En tant qu'homme raisonnable, Jje ne crois pas en

Dieu. En tant que_chrétien baptisé, je suis bien

obligé d'y croire.
Ayant été baptisé et élevé dans une atmosphdre catholique,
Montherlant sait qu'il appartient 4 la communaﬁté de 1'Eglise
catholique, mais en méme temps, il rejette, comme humaniste, les
doctrines catholiques‘qui ne lui plaisent pas. 1I1 ne peut pas
croire en une vie apres la mort, ni & 1'importan§e de certains
rites tels que la communion, la confession qui lui paraissent.
simplistes. Souvent l'athée essaie de ridiculiser les religions

et les croyants, ou bien il ne les mentionne pas dans ce qu'il écrit,

mais Montherlant qui veut jouir de toutes les possibilités de la



vie, respecte les religions et surtout le catholicisme tout en
restant un athée convaincu.

Sa formafion a €té typiquement celle du jeune Frangais riche
du début du sidcle. Il est allé & une école catholique et il a
grandi dans une famille qui acceptait les dogmes de 1l'Eglise. Ce
qui 1l'intéressait cependant n'était ms le christianisme tel que
pratiqué dans sa famille mais 1'idée de qualité. A cet égard il
a organisé au collige Sainte-Croix de Neuilly un groupe.chevaleresqué
qu'il appelait 'la famille'. Naturellement il en était le chef
et sa trop grande influence sur certains de ses camarades lui:

valut d'é@tre renvoyé comme Sevrais .dans La Ville dont le prince

est un enfant. Montherlant tenait beaucoup & la discipline et au
dépassement de soi-méme, en somme, & la vie de communauté
qu'encourage tout collége religieux. Il a souvent fait allusion
4 ces aspects féconds de 1l'enseignement catholique. Il a vu dans
le college de Neuilly combien la vie de communauté, gouvernée par
des reéglements strictes, peut encourager 1'élévation de 1l'Ame méme
" si 1'étudiant n'a pas la foi. Dans le livre de Jean de Beer,
Montherlant commente le texte dans des notes au bas des pages.
Au sujet de son éducation catholique, il dit:

Mais Dieu était absent de ces hauteurs; il faut

le dire comme cela fut. Et il est mieux qu'il en

ait été ainsi. Montrer que les hauteurs peuvent

se passer de Dieu, c'est rendre service & quelqu'un

qui est destiné & n'avoir pas plus tard la foi.
Montherlant reconnait donc que ces hauteurs qu'il trouve admirables
sont nourries par la religion, mais qu'il n'est pas nécessaire de

croire & la religion pour apprécier les hauteurs.

On peut comprendre que Montherlant se soit plus tard détaché



de la religion parée que, ce qui l'attirait dans le catholicisme,
c'est surtout cette communauté ou ce vaste groupe historique
’ |

qu'est 1'Eglise. André Blanc commente cet attrait:

Nullement en révolte contre cet héritage, il s'y

trouve bien. Etre catholique, c¢'est comme faire

partie du grand Collége qu'est_l'Eglise. La foi

chrétienne, c'est autre chose.?
Plus tard, ayant rejeté le catholicisme orthodoxe mais plutdt
facile de la plupart des familles, il s'est penché vers un
christianisme plus sobre et plus austere. Pendant sa jeunesse,
il avait golté la pompe des cérémonies de 1'Eglise et le sentiment
d'étre, comme tout le monde, membre d'une grande religion établie.
Cette. sorte de religion quotidienne et presque indulgente, il
la nommée plus tard "le catholicisme & l'italienne" & cause de
sa pompe, de sa couleur et de son acceptation du monde concret
et quotidien. C'est surtout ce catholicisme qu'il a rejeté:

J'avais dépassé alors le catholicisme & l1l'italienne

qui fut celui de ma premidre jeunesse et j'étais entré

dans la sympathig et le respect pour le christianisme

pris au sérieux.
Pour Montherlant cette religion prise au sérieux est typique du
jansénisme dont il admire 1'intransigeance. Il précisé cette
évolufion religieuse dans les notes qu'il ajoute au texte de
Jean de Beer:

Il y avait bien longtemps que je n'avais plus la

foi, si on peut appeler 'foi' ce margouillis

pénible de préjugés, d'attitudes et de superstitions

que fut ma 'foi' d'adolescent, quand Je découvris

le christianisme avec le Port-Royal de Sainte-Beuve.

Un athée découvrait le christianisme & un athée.
Bien qu'il n'ait pas la foi, Montherlant aime ceux qui prennent

leur foi au sérieux, comme les jansénistes. Ensuite, il a découvert

d'autres sectes qui prenaient aussi leur foi au sérieux comme



les hindous, les bouddhistes, les Japonais, les zoroastriens,
vleé-manichéens, les mithriacistes, les musulmans et les Juifs.
I1 faut noter que presque tout ce qu'il admire dans le
catholicisme est en-dehors de 1l'orthodoxie. Le jansénisme était
une secte hérétique qui a été condamnée formellement. Ce qui
intéressait Montherlant, b'est que Port-Royal préchait un retour

i
au. christianisme .primitif. De plus, Mentherlant voit souvent dans

le catholicisme le paganisme qui 1l'a précédé. Traditionnellement,
1l'enseignement des colldges catholiques est basé sur les grands
classiques de l'antiquité. Pierre-Henri Simon cite Montherlant
ol il suggdre que ce paganisme reste encore vivant dens le
catholicisme:

Ma formation, ma culture, ma sensibilité, mon

imagination, mon tempérament méme sont 1'oeuvre

du paganisme; or quelqu'un qui veut retrouver

l'antiquité aujourd'hui, non dans les monuments

et les livres mais vivante, ne la trouverg nulle

part autant que dans 1'Eglise catholique.

Ainsi Montherlant admire au moins deux éléments qui se
rattachent au catholicisme mais qui ne sont pas typiquement
catholiques: 1l'intransigeance des jansénistes et les valeurs
pafennes. Il y a ici deux contradictions cheéres & Montherlant:
le fait qu'il admire le catholicisme pour ses qualités non-catholiques
et le fait qu'il admire & la fois, les valeurs Jjansénistes et
celles des pafens. Cette attitude équivoque vient du tempérament
méme de Montherlant. André Marissel la commente ainsi:

- En lui, il existe 'un libertin janséniste'; c'est
1% son paradoxe (existentiel). Le libertin corrige
le janséniste, le janséniste modifie le libertin;

et le frondeur SS plait & les observer et & les
mettre en scine. :

Pour Montherlant une opposition entre deux idées contraires,



comme, par exemple, l'austérité et la jouissance des sens fait
partie d'un systime qui les enveloppe avec toutes les autres
contradictions. C'est 1'idée 3 lg base de son systeéme de
syncrétisme et alternance. Laprade montre dans sa Préface du.
Théitre de Montherlant que cette docfrine était déjévformulée en
1927:

La clef de son théitre comme de toute son oeuvre

est ce texte de 20. pages paru en 1927, en téte d'Aux
Fontaines du désir, 'Syncrétisme et Alternance', ol

se trouve défini le mouvement essentiel de son
imagination et de sa sensibilité qui oscillent

des passions & la sagesse, de l'avidité au détachement,
du plus particulier au plus universel, sous le

couvert d'une unité inaltérable parce qu'elle se

fonde sur la sympathie.lo

Montherlant lui-méme a pratiqué toutes les activités dont parle
Laprade ici et il'n'a voulu renoncer & aucune d'entre elles. Sa
doct;ine de l'alterhance permet & 1'homme de jouir de toutesiles
possibilités qui lui sont offertes. Ce mouvement alternatif
ressemble, pour Montherlant, au rythme qui est au centre de la
vie méme:
‘ Les formes multiples de cette respiration régulidre,
de ce rythme de systole et de diastg}e qui fait
circuler la vie dans le grand Tout.
Ce rythme tait partie intégrale de la nature de la respiration,
des marées, de lalsexualité, des saisons. ILa nature humaine est
par conséquent contradictoire. Grice & cette doctrine, Montherlant
peut éviter de faire un choix entre l'ascétisme qui l'attire et
la. jouissance des sens qui l'attire également. |
Cetté austérité aussi bien qu'une attitude plus conciliatrice

envers la vie en général se trouvent dans le catholicisme; c'est

pourquoi Montherlant veut mettre en sceéne des catholiques bien



qu'il soit athée.

Comme son personnage Don Juan, il concede que 1l'idée de Dieu
est utile pour exprimer un absolu ou une valeur. Dans une note
dans le livre de Jean de Beer, il éclaircit sa position:

L'idée de Dieu reste acceptable dans la mesure ou

elle est un élément de poésie et un theéme pour 1l'art,

et dans la mesure oEzelle est une fagon de parler.

La mort finit tout.
Montherlant a écrit des pidces qui traitent donc des catholiques,
mais dans d'autres religions il a aussi pu trouver ce rythme
important que constitue l'alternance. Ainsi, selon cette doctrine
de syncrétisme et alternance Montherlant accepte toute religion
et surtout celles qui encouragent les valeurs humaines ou
la 'qualité' qu'il affectionne. Il n'aime pas & avoir & choisir
entre deux religions, comme il n'aime pas &tre obligé de choisir
entre deux qualités humaines qui lui sont chdres. Tout comme il
a dépassé "le catholicisme 3 l'italienne“, il a aussi dépassé le
christianiéme, et il a découvert dans d'autres cultures, des
religions qui encouragent chez lui 1l'idée de syncrétisme. Ce
syncrétisme lui plalt, car il insiste sur les bonnes qualités
chez les hommes. De plus, il insiste sur le fait qu'il y a une
prépondérance d'opinions diverses dans l'espace et dans le temps:

En tous lieux, & toutes les époques, une retraite

comporte un premier mouvement, par lequel on

rejette le monde, et un second, par lequel on

met quelque chose dans la place laissée vide par

ce rejet. Asiatiques, chrétiens, sages de l'antiquité

gréco-romaine sont ensemble dans le premier

mouvement, et cela fait déja une vVaste famille.1?

Montherlant suit ce premier mouvement des Asiatiques, des

chrétiens, des stolques et d'autres encore, car il croit que
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1'homme "n'a rien 4 faire en cette vie, qu'd y chercher des motifs
d'élévation”. Ce n'est pas dire qu'il accepte ces sectes
complétement; il admire leur poésie mais nie leur théologie:

Des conceptions gréco-romaine, chrétienne, bouddhiste

de la vie et de la mort, aucune n'est vraie, mais

chacune a ses cdtés grands, poétiques, exaltants.

sans parler de ses bribes de vérité. Il est bien

évident qu'il est impossible .d'adhérer & pas une

d'entre elles; il est méme difficile de les aimer

avec force & la fois, tant elles s'opposent. Mais

on peut les aimer avec force successivement. ZEn

" somme, il faut tout garder des religions, sauf la

foi.li
L'attitude de Montherlant est claire ici. Il montre encore une
fois son aversion pour la foi religieuse et son admiration pour
les qualités positives des religions du monde.

Nous comptons dans cette thé&se mettre en relief l'influence
des religions de 1l'Extréme-Orient et du Moyen-Orient dans 1'oeuvre
théitrale de Montherlant. Sa doctrine de syncrétisme et alternance
lui permet d'intégrer plusieurs des conceptions de ces sectes
diverses. Ainsi nous traiterons des aspects de ces religions qui
semblent &tre reflétés dans le thédtre montherlantien, tels

l'ascétisme, le mysticisme, l'anti-féminisme, le naturalisme, le

dualisme,un golt pour la violence, l'intransigeance et la grandeur.
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CHAPITRE I

L'HINDOUISME ET L'OEUVRE THEATRALE DE MONTHERLANT

I1 serait difficile de montrer définitivement que Montherlant
a subi des influences religieuses provenant de 1'Orient. Cependant,
dans ses essais,‘il fait appel aui religions du monde entier pour
soutenir sa position basée suf le syncrétisme, dont nous avons
relevé les détails dans notre avant-propos. LE nous avons déja

cité le passage de l'essai;,. Port-Royal et la 'Grande Tentation',

o1 i1 parle de 'la vaste famille' dont le premier mouvement est
la retraite.l

I1 est évident que Montherlant n'ignore pas les cultes de
1'Inde, de la Chine ét du Japén., Quant & 1'Inde, le titré de

l1'un de ses essais dans la collection intitulée, Textes sous une

occupation, est "Comme les Hindous qui, vers l'dge de soixante
ans se retirent dans les foré&ts", essai dans lequel il traite de
ce rejet du monde chez l'hindou 8gé et le cas contraire en Europe,

ou les vieillards s'obstinent & s’enrichir.2 Dans ses Notes de

Thédtre, il établit un paralltle entre le Christianisme de Ferrante

(Lg'Reine morte) et le "dégolt du réel" et l'attitude des hindous
et des Juifs envers ce méme réel.3 Ce passage sera important
lorsque nous aborderons le sujet précis de l'hindouisme. Nous
verrons que, bien que l'on puisse relever des traces du bouddhiSme
dans 1l'oeuvre de Montherlant,‘cette influence reste moins prononcée
que celles de 1l'hindouisme et des cultes du Japon--le zen et le

shintolsme. Néanmoins, Montherlant connalt le bouddhisme, il en
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parle dans son essai Savoir dire non.

Le bouddhisme enseigne que 1'homme doit avoir dix
© 'répugnances'. Peu importe lesquelles, c'est 1l'idée
gui m'intéresse. L'idée que, dans une oeuvre de
perfectionnement individuel, avant méme ce qu'on
souhaite, i1 y a ce qu'on rejette.
Malgré cette connaissance de la religion la plus répandue en
. Asie, Montherlant est beaucoup plus proche des cultes du Japon.
C'est surtout des samoural et du shintolsme qu'il se préoccupe

dans ses Essais. Pour ne prendre qu'un exemple, dans Notes de

1948 sur Fils de Personne, il écrit:

Supposons que ma pitce comporte une moralité
'samoural'. A vrai dire, des quelques trente

nd que j'ai lus, deux seulement comportaient
cette sorte de moralité. DPar contre, les contes
du Japon féodal recueillis par Potter et
Murchison, ceux du livre de Maitland, les Contes
d'amour des samourals, de Saikabou Ebara, pour
ne citer que trois exemples, nous mettent dans
une atmosphére aigu# qui est celle méme de Fils
de Personne. Seulement les Japonais pousseraient
mon sujet & la limite: le pére, parce que son
fils n'est pas de bonne classe, le tuerait de sa
main. Peut-étre méme aveg le consentement
souriant du jeune gargon!

Ce passage fait preuve de la documentation que Montherlant a fait
sur les Japonais, et, surtout sur le nd, théidtre classique au
Japon qui doit intéresser Montherlant puisqu'il méle au drame,
la poésie lyrique, la danse et la musique. Mais Montherlant
connait le shintofsme aussi, et il montre dans ses Carnets, qu'il
modifie les doctrines de cette religion &4 son gré, comme il le
fait avec toute religion:

Dans les temples du Shinto, il y a un miroir uni,

partie essentielle de leur ameublement. Les

Japonais expliquent cela & leur fagon. Pour moi,

j'entends; l'homme va chercher Dieu, et ce qu'il

trouve, c'est, se regardant dansGle miroir, soi-méme,
qui est le Dieu qu'il cherchait.
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" Montherlant est donc conécient de ces religions de 1'Orient
et il montre avec ses commentaires gu'il les prend au sérieux.
I1 existe des paralléles entre sa pensée telle qu'elle se montre
dans son théétre et ces religions. Ce sont ces aspects que nous
tenons & étudier dans les trois chapitres suivants.

L'hindouisme attirerait Montherlant pour plusieurs raisons.
D'abord il est question de ce renoncement au monde déja constaté
par Montherlant, partie treés importante du culte hindou. Cette
religion est foncidrement lafque aussi malgré ce mémevrenoncement,
étant plutdt un mode de vie qu'une institution organisée par des
dogmes et des cérémonies essentielles. Pour Montherlant, selon
ses pidces, la spiritualité de 1'homme dépaSse toute question de
dogme dans i'Eglise. Un aspect important de 1'hindouisme se trouve
dans le systéme de.castes qui nous rappelle l'idée qué"se Tait
Montherlant de lé grandeur et sa critique de la médiocrité. Liée
4 ce systéme‘de castes est la position inférieure des femmes chez
les hindous et ceci refldte 1'ambiguité de la femme aans le théatre
de Montherlant. L'hindouisme serait attirant pour Montherlant |
aussi & cause de sa richesse de contradictions, et surtout celle
qui existe dans la lutte entre l'action et la méditation. Et
derniérement, le mysticisme hindou et celui des personnages de
Montherlant vaut la peine d'étre étudiés.

| Le renoncement est une idée de base dans l'hindouisme. Mais
c'est un renoncement qui est étranger au sentiment hihiliste; il
n'est pas du tout contre les objets en eux-mémes. C'est un

"retirement" paisible et calme du monde, et non pas une sorte de
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protestation contre le monde. L'hindou accepte le monde en tant
qu'attribut de 1'Etre Supréme, et donc faisant partie du bien dans
'l'univers.7 Ce n'est qu'au terme de sa vie, que l'hindou cherche
& s'isoler des affaires, de la turbulence de la vie quotidienne.
Maurice Gueguiner, dans son essai, Hinduism, écrit sur ce sujet
du rejet hindou: -
- After having raised his children, a man retires
from the world, lives in seclusion with his wife,
abandonning himself to contemplation, detaching
himself from the world to the point of separating
from his wife to live as a hermit én the forest:
he becomes a 'renouncer', sanyasi.

L'hindouisme est lafque. Il n'a pas de fondateur, ni de
révélations. Le culte se passe des dogmes arbitraires. Cette
religion est un mode de vie qui est tellement répandu dans la vie
journalidre des Indiens, qu'elle fait partie de la culture lafque,
plutdt qu'étre wune religion & part, réservée aux temples et aux
jours saints. Un clergé n'est pas nécessaire. La hiérarchie
strictement maintenue des sectes chrétiennes serait donc presque
incompréhensible & l'hindou, pour qui il serait tres difficile de

séparer la vie de la religion. A ce sujet, Louis Renou écrit dans

son livre, Religions in Ancient India:

The fact is that Hinduism is a way of life, a mode
of thought, that becomes second nature. It is not
so much its practices that are important, for they
can be dispensed with; nor is it the Church, since
it has no 8riesthood, or at least no sacerdotal
hierarchy.

Et Schoeps, dans The Religiong of Mankind, note aussi que l'absence

de fondateur ou de dogmes permet &4 l'hindouisme une tolérance

importante dans les tentatives de ses fiddles vers le salut.lo
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La loi des castes dans l'hindouisme est dure et presque
arbitraire. ZElle est immuable et ainsi antipathique 4 la plupart
des Occidentaux. La doctrine de la réincarnation minimise quelque
peu son intransigeance. Car ceux qui le méritent changent de
caste lorsqu'ils reviennent au monde. Celles qui le méritent
quittent le corps féminin et renaissent dans un autre corps.

L'dme n'est donc pas condamnée pour 1l'éternité & &tre membre
d'une caste inférieure ou & &tre une femme pour toujours, ce qui
serailt aussi une punition. Malgré cette égalité sur le plan

. cosmique, l'hindou traite lesjéastes inférieures avec le méme
dédain qu'on aurait pdur un criminel. Cette doctrine de castes
est.sembiabié é‘l'idée de classes qui était trés répandue dans

les échelons supérieurs de la société européenne au début du
vingtiéme sigcle, et Proust fait le rapprochement entre la société
close et hiérarchique de Combray et le systime de castes des

11

Hindous dans A La Recherche du Temps Perdu. Maurice Gueguiner

montre le cdté irrévoquable et immuable de cette doctrine:

The caste law seeks to preserve the purity of the

race. Therefore, anything which can soil one must

be avoided, and especially two things: conviviality

or eating together.. (...) and connubiality. If

one marries against the laws of the caste, one falls

amongst the 'out-castes'.
L'insistance dans ce passage sur les idées de race et de souillure
est typique des grands personhages du théitre montherlantiencomme
nous le verrons plus tard.

Comme nous l'avons dit plus haut, cette idée de castes est

proche de celle que se fait 1'hindou de l'infériorité de la femme.

Pour lui, la femme est une créature nettement inférieure & 1'homme.
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Ce n'est”pas_dire que l'hindou hait la femme. Il accepte la femme
comme il accepte le monde et tous les phénoménes_dans un univers
trés hiérarchisé. Il se trouve que, comme les castes inférieures
gussi, &tre née femme est une sorte'de punition, comme le dit
Gueguiner:

There are three kinds of karmas, the parabhda karms

one brings with one at birth: heredity, sex. For
the Hindu, being a woman is a handicap, for the .

woman is considered as an impure being -- the female
sex is a consequence of evil actions in a former
existence.l53

Selon l'hindouisme donc, &tre femme implique une: punition, mais
nous savons que des déesses puissantes font partie du panthéon
hindou. Ainsi nous rencontrons une ambiguité au sujet du sexe
féminin dans 1l'hindouisme qui ressemble fort & celle de Montherlant.
Renou commente ce décalage entre la conception de la femme hindoue
et 1l'importance des déesses hindoues de cette maniére:

Literary evidence is not, however, a faithful

mirror of religious life... (...) We should know

little of the position of women in India if we had

nothing but the idealised representations of Sita,

Draupadi and Savitri. The idealisation of woman is

as great as her social and religious status was low.

Cette infériorité de la femme est répugnante & beaucoup
d'égards aux Occidentaux. Pour l'hindou, elle n'est pas si
injuste, étant donné sa conception de l'univers. Son indifférence
envers la bridveté de la vie humaine rend la question d'étre un
animal ou une femme dans cette vie presque sans importance.
D'ailleurs, 1'Etre Supréme qui dirige l'univers est neutre et les
apparences du monde sont éphémeres. Lors de son 'retirement',

1'hindou commence & chercher la seule réalité qui importe &

1l'homme arrivé au terme de ses jours. L'hindou croit & 1'importance
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spirituelle pour l'homme. Le s piritualisme est vivant et dans la
profusion du panthéon hindou et dans la conception de 1'Unité
qu'a le yogi apres sa méditation. Schoeps cite Helmut von Glasenapp
lorsqu'il compare le besoin de rationalisme ou d'explication
logique chez 1l'Européen et la spiritualité de 1'hindou:

The Hindﬁ on the othér hand, sees in the wvarious

figures in his pantheon only more or less equal

embodiments of an ulgimate reality that bridges

2ll contradictions.l
Louis Renou mentionne aussi cet aspect de l'hindouisme qui traite
d'une des qualités dans 1'homme que Montherlant juge négligée
par ses contemporains:

The important thing is to accept certain fundamental

conceptions, to acknowledge a certain 'Sgirituality',

a term much abused in current parlance.l

La richesse'spirifuelle de l'hindouisme est nourrie par ses

contradictions. Nous avons noté plus haut. que la position des
femmes est équivoque. De méme, 1'hindouisme est ambigu lorsqu'il
encourage un engagement dans la vie par ses regles de conduite
et,d'autre part, un 'retirement' du monde pour chercher la réalité.
Ce conflit se trouve dans les sectes opposées de l'hindouisme.
L'ascétisme de l'hindouisme orthodoxe se dégage de la spiritualité
de 1l'homme et de l'univers. Chez l'homme il y a des qualités qui
échappent complétement & 1l'opération de la raison, et l'ascétisme
tente de les découvrir. Zfrcher insiste sur ce c8té essentiellement
indien, et donc hindou, lorsqu'il le trouve dans le bouddhisme:

Like all Indian systems of thought, Buddhism is

essentially a method, a scheme of mental training

and discipline leading to salvation, that is, to

emancipation from all pain and suffering, which are

supposed to be inherent in every form and mode of
existence.
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Opposé a l'orthodoxie, le tantrisme, mouvement dans 1'hindouisme
et dans le bouddhisme, essaie d'atteindre le Nirvana en appuyant
sur les sens que l;ascéte nie et surtout sur les sensations
sexuelles. L'opposition 4 l'hindouisme orthodoxe sur ce point
est nette, et le tahtrisme devient important pour toute question
de paraliéles entre la pensée de lMontherlant et 1'hindouisme pour
cette raison. Car 1l'acte sexuel est treées important dans les
critéres de Montherlant. Il dit maintes fois que c'est l'action
essentielle de la vie, par exemple lorsqu'il parle des orgasmes
des momies égyptiennes qu'il voit dans le British Museum.18 La
réputation de 1l'hindouisme insistevsur l'ascétisme, mais Renou
' montre que cet ascétisme ne présente qu'un seul cdté de l'hindouisme,
et que, comme le catholicisme, du Moyen Age en Europe, par exemple,
il encourage l'excés de jouissance ainsi que la négation des
jouissances des sens:

That teeming sexuality,’which is already traceable

in the Veda, now appears in many of the gods, it

is the price paid for the asceticism and emasculation..

(...) The eroticism which is sometimes considered

to be characteristic of Hinduism and which appears

most fully in the Tantric cult.. (..) is already in

the myth. ’
Mais c'est surtout pour 1'Occidental que cette gquestion de
sexualité et d'ascétisme représente une contradiction. Pour
l'hinaou ces deux activitiés sont proches ;'une de l'autre en ce
gu'elles essayent toutes deux de rapproéher l'homme de son
Créateur. Chez les gens simples le tantrisme devient peut-&tre
des rites obscénes, mais pour l'hindou sérieux, c'est un moyen

de chercher l'absolu. Schoeps indique que l'hindouisme préche

une ..sorte d'individualisme assez inattendu:
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Conséquently there are Hindus who eat meat and

others who are vegetarians, Hindus who celebrate

sexua} Qrgiss and others who practise strictest

asceticism., :
Ainsi que chez Montherlant, donc, les contradictions de 1'hindouisme
proviennent des possibilités offertes 3 1'homme par sa nature méme.

Le dernier aspect de l'hindouisme qui invite des commentaires

en ce gqui concerne des paralléles avec la pensée et le théitre
de Montherlant est son c06té mystique. La grande école de mysticisme
chez les hindous vient du sud des Indes et comporte une sorte
d'hérésie dans 1'hindouisme orthodoxe. Ses pratiquants sont
nommés des bhakti. Pour les bhakti, l'hindouisme orthodoxe €tait
trop impersonnel. L'Etre Supréme ressemblait au Deus Absconditus
des Juits et des Jansénistes. Mails ces derniers avaient le Christ
et les prophétes comme preuve de l'existenqe de leur Dieu. Les
bhakti devaient adorer un Dieu sans attributs, donc entitrement
inaccessible & 1l'homme. Puisqu'il n'y a pas d'intermédiaire entre
Dieu et l'homme, Dieu doit &tre déja dans 1'homme, mais obscurci
par les soucis qu' a l'hommé dans le monde des affaires ou de
l;action.’ En quittant le monde des objets, l'homme trouvera son
Dieu & 1'intérieur de lui—méme.21 Renou remarque, en fait, que
le Dieu des Juifs est plus proche de 1l'homme que celul des hindous:

The relationship between God and Man is, in large

measure, lackipg: there ig no reciprggity. God

is not a familiar despot like Jahveh.
C'est pour cette raison que les bhakti cherchaient un Dieu
considérablement plus personnel que celui de l'hindouisme

traditionnel. Ils commencaient donc d'un point de départ

‘éffectif, puisqu'ils rejetaiént” 1'idée froide et abstraite
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d'un Etre Supréme. Leur conception du Dieu hindou était un Etre
beaucoup plus accessible au coeur de l'homme. Comme la plupart

‘des mystiques, chez eux, l'amour figurait largement dans leur

doctrine. Sidney Spencer, dans Mysticism and World Religion,

précise ce point chez les bhakti:

The rejection of caste distinctions within the
bhakti movement and the critical attitude of
reformers towards caste as an institution are
expressions of the stress on inwardness for which
it essentially stands. That emphasis naturally
led men to recognise the insufficiency of the
external forms of religion, and sometimes to
regard those forms as irrelevant or even as a
hindrance to the life of the spirit. What is
essential is the love of God, which finds its 2%
natural outcome in the love of our fellow-creatures.

Tous ces éléments de l'hindouisme que nous ﬁenons de traiter
plus haut, ont des rapports distincts avec la pensée et le théhtre
religieux de Montherlant. Maintenant nous nous tournons vers
cette oeuvre pour relever ces paralleles.

Le premier aspect de 1'hindouisme que nous avons‘mentionné
est le renoncement au monde. Celui nommé 'saﬁyasi‘ a repoussé
une vie engagée dans les affaires et les soucis matériels, et méme
sa femme. Mais il a vécu dans le monde des hommes, a eu des
enfants, une vie qu'il quitte pour mieux s'occuper de son Dieu et
de son salut personnel. Montherlant est conscient de ce procédé
hindou, car, les premiéres phrases de son essai, "Comme les
Hindous..." indique une prise de position'chez lui:

'"Comme les Hindous qui, vers l'Age de soixante ans,

se retirent dans les foréts; il est naturel que tout
vieil homme religieux veullle consacrer les dernigres
années de sa vie & Dieu'. Cette phrase est extraite

de la lettre que Tolstol laisse a sa femme, la premidre

fois qu'il s'enfuit de la maison. Il y a vingt ans
qu'elle m'obsdde.24
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Chez Montherlant, ce renoncement a deux aspects. Il y a un
rejet d'un étre ou d'un autre personnage qui est censé &tre aimé
par celui qui renonce. Et il y a le rejet du monde total, y
inclus les étres. Le premier touche & la question des castes,
puisque celui qui est repoussé ne mérite pas l'estime de 1'autre.

Tel est le cas chez Georges Carrion (Fils de personne) quand il

quitte son fils Gillou, 4 la fin de la pidce apres avoir découvert
la médiocrité foncidre de ce dernier. Cisneros, dans Le Cardinal
d'Espagne, refléte.l'action hautaine de Georges, quand il refuse
l'admiration et l'affection gque lui porte son neveu médiocre,
Cardona:

Vous n'avez pas & étre ce qug_vous &tes, mais &
8tre ce que vous devez &tre.

Dans certains cas, le rejet d'un personnage fait partie du

monde entier qui est repoussé. Ferrante, (La Reine morte) par

exemple, est las du monde. Il est donc écoeuré par 1l'espérance
na%ve d'Inés. Il repousse son fils, Pedro, & cause de la médiocrité
de celui-ci. Sa lassitude ressemble & celle de 1l'hindou, qui
fixe ses yeux sur le ciel. DPendant la longue sciéne de confession
avec Inés, Ferrante lui dit:

Je voudrais ne plus m'occuper que de moi-méme, &

si peu de jours de me montrer devant Dieu; cesser

de mentir aux autres et de me mentir, et mériter

enfin le respect queZ%'on me donne, aprés 1l'avoir

si longtemps usurpé.
Le début de cette confession inattendue de Ferrante est proche de
1'hindouisme, mais le ton siérait mal & 1'hindou, car celui-ci

ne hait pas le monde autant que Ferrante. L'hindou ne cherche pas

la justice dans le monde; il accepte le monde tel qu'il est. Don
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- Alvaro (Le Maltre g_ Santiago) rejette sa fille, Mariana, supposant

que, comme tout le monde qui 1l'entoure, elle aussi est médiocre.
Celle-ci lui est indifférente car elle fait partie du monde
auquél il essaie d'échapper. En sommé, il a une conception de
'retirement' qui est proche de celle de l'hindou. Quand il parle
de sa gloire, il dit:

Si j'avais eu jamais quelQue renommée, je dirais

d'elle ce gque nous disons de nos morts: 'Dieu me

1'a donnée. Dieu me 1l'a reprise. Que sa volonté

soit faite'., Je n'ai soif que d'un immense

retirement.?

La Ville dont le prince est un enfant nous montre de nouveau
le renoncement d'un étre, qui représente dans les.institutions
religieuses le rejét du monde. Quand le Supérieur du college,
Pradeau de la Halle, exige de 1'Abbé delPradts le sécrificé de
son affection pour Souplier, c'est parce que Souplier vient du
monde physique et détourne de Pradts de savmissidn qui est
d'enseigner l'amour de Dieu. DIncore ﬁne fois, il existe une
grande différence entre ce renoncement et celui de l'hindou, car

ici i1 s'agit d'un sacrifice douloureux:

Une derniére fois, acceptez-vous le sacrifice
que _je juge nécessaire pour vous?<S

Néanmoins, de Pradts et de la Halle sont, tous deux, entrés au
collége pour renoncer au monde de leurs contemporains. Leur but,
comme celui de 1l'hindou, est de retrouver Dieu. Le Supérieur du
colldge fait remarquer & 1'abbé que Dieu ne se trouve pas dans
le monde des objets et des &tres:

Notre amour est un autre amour, monsieur de Pradts,

méme pour la créature. Quand il atteint un certain

degré dans l'absolu, par l'intensité, la pérennité

et 1'oubli de soi, il est si proche de l'amour de
Dieu qu'on dirait alors que la créature n'a été
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congu qu'Sn vue de nous faire déboucher sur le
Créateur. 9

Pradeau de la Halle ne se rapproche pas de l'hindouisme en
accordant au mondeAune importance préliminaire dans la recherche

de Dieu. Mais il se rapproche de l'hindou en ce qu'il ne rejette
pas le monde comme quelque chose de mauvais en soi. Comme 1l'hindou,
il tient & 1'idée de dépasser le monde et d'atteindre Dieu bien
au-deld des objets physiques. !

- Cette attitude envers le monde se retrouve chez les Soeurs

de Port-Royal. En effet, il s'agit ici d'un ordre catholique

‘comme dans La Ville dont le prince est un enfant. Dans le cas

des Soeurs, il est question d'un renoncement plus rigoureux que
celui exigé dans un colldge. Pour elles, comme pour Alvaro, le
monde est mauvais en soi & céuse des hommes. La Soeur Frangoise
montre que la Meére Angélique avait dépassé le monde humain
lorsqu'elle avait dit & la Soeur Angéligque:

Pourtant, vous voué rappelez cette phrase que notre

Meére Angélique disait si souvent: 'Les hommes?

Qulest-ce cela? Ce sont des mouches!30
La Soeur Angélique ne peut pas renoncer au monde de cette manidre.
Elle croit qu'elle est en train de ggrdre sa foi, et elle est

occupée par des soucis terrestres, tels son affection pour la

Soeur Francoise, sa peur de la peine physique et son orgueil.

Jeanne la Folle du Cardinal d'Espagne a renoncé au monde depuis
longtemps quand la pidce commence. Elle connaif 4 peine son fils
Charles. qui, de Flandre,‘s'ést mis en route pour 1l'Espagne, au
moment ol. elle parle afec Cisneros. Ce Charles, qui deviendra

le céldbre Charles Quint, sera un renonciateur retentissant. Jeanne
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dit & Cisneros, lorsque celui-ci parle de l'arrivée prochaine du
jeune prince:

Oui, je le recevrai. %uel dge a-t-il1? Il doit
bien avoir trente ans.>l

Le Cardinal lui répond gqu'il en a dix-sept, en effet, et la
question de la reine nous fait apprécier son indifférence &
1'égard de son fils. De mémé, elle ne s'intéresse & sa petite
fille gue par moments. L'exemple de Jeanne bouleverse Cisneros.
I1 est 1'homme de Dieu tenté par le renoncement mais qui aime
aussi le pouvoir politique. ILui aussi parle comme un vieil hindou
lorsqu'il révele son trouble & Cardona:
Je ne veux pas ce que j'aime, et je veux ce que jJe
n'aime pas. La passion de la retraite s'est jetée
sur moi comme un aceds de fidvre. Retourner au
monastére--3 Yuste, j'ai déja fait mon choix~--laisser
Ruiz administrer l'archevéché de Tol&de, oublier ce
cauchemar que sont les hommes, oublier tout ce que
j'ai fait et qu'on m'a_fait, oublier tout sauf Dieu,
préparer mon éternité.
Ici, Cisneros est proche du 'sanyasi' hindou, mais il montre une
lassitude de la vie qui est presque de la haine, et qui rappélle
celle de Ferrante.

Telle est la différence générale entre le renoncement de
Montherlant et celui de 1'hindou. L'hindou se retourne vers Dieu
paisiblement aprés une vie prosafque. Le personnage de Montherlant
- se tourne vers Dieu pour d'autres raisons et dans un autre état
d'éme.' Souvent c'est parce qu'il mépriSe le monde qui est injuste
ou rempli de médiocrité. Le personnage de Montherlant n'a jamais

la passivité envers la vie dont fait preuve l'hindou. La

circularité de la vie selon la doctrine hindoue encourage une
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- résignation qui est devenue typique de 1'Inde. Le personnage de
Montherlant ne croit pas & la réincarnation et pour cette raison
il réagit contre le monde injﬁste'ou impur.

La lafcité de l'hindouisme nous domne un autre paralléle
avec 1'oeuvre de Montherlant, car les chrétiens de Montherlant se . .
soucient fort peu de la hiérarchie ou de la doctrine. Néanmoins,
le théidtre montherlantien est plein d'allusions 3 la hiérarchie
sacerdotale de 1'Eglise catholique. Il s'agit du pape, lui-méne,

dans Malatesta; Ferrante et Cisneros parlent d'un archevéque et

Cisneros est le Cardinal-d'Espagne.hggﬁMaitre de Santiago, La

Ville dont.-le prince est un enfant et Port-Royal sont centrées

sur des ordres catholiques: la chevalerie, le colldge et le
couvent. DMais le christianisme de Montherlant le dramaturge est
comme l'hindouisme, c'est-a-dire, plutdt un mode de vie gu'une
religion. Comme‘l'hihdou, le personnage de Montherlant parle
beaucoup de sa foi et tient & chercher son propre salut tout seul,
sans l'intervention des regles de 1'Eglise. Quelgues personnages
mémes se mettent hors de la moralité de 1l'Eglise tout en déclarant
leur adhérence au thistianisme comme Ferrante qui tue régulierement
les gens mais qui gronde Pedro de n'avoir jamais parlé de Dieu, et |
Cisneros qui tue en homme politique mais qui est censé &tre le
disciple du Chfist en tant que moine. En effet, il serait difficile
pour Montherlant de montrer un wrai zele pour lé hiérarchie ou les
doctrines de 1l'Eglise, puisqu'il tient tellemeﬁt 4 son syncrétisme.
Son attitude lafque en ce qui concerne la religion suit cette

autre attitude, celle de vouloir mélanger toutes les religions.
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Dans L'Etoile du soir, il écrit, par exemple:

Les Mages de 1'Orient. Qui sont-ils? Ah,
confondons tout, encore une gois: leurs noms
sont Pan, Mahomet, Bouddha.3
Montherlant commente la position de Ferrante par rapport & la

moralité dans ses Notes de Thédtre. Comme l'hindou, le personnage

de Montherlant croit en Dieu et se passe de moralité stricte:

Le roi Ferrante est un chrétien d'un type qui fut
courant au moyen adge. Il agit tantdt bien, tantdt
mal, et il ne semble pas que le christianisme
1l'arréte jamais dans ses mauvais penchants. Mais
il se réfere sans cesse 3 ce christianisme. Dieu
est vivant pour lui. A chacun de ses moments de
troubl%4 il l'invoque, l'appelle, il le met en
cause. . ,

Le pape dans Malatesta, est, comme Ferrante, un homme politique
et chrétien en méme temps, et c'est le cas de Cisneros aussi. Le
pape ne veut pas renoncer au monde, mais au contraire, veut agrandir
son empire:

Le Saint-P:re demeure anxieux de la présence ici

des troupes vénitiennes appelées par madame Isotta

pour garder Rimini pendant que vous étiez en Morée.

I1 redoute que Venise, qui est déja & Rave%%e,

n'intervienne dans les affaires de Rimini.
De méme, Cisneros agit avec enthousiasme dans le monde. Son
attitude envers les autres est peu chrétienne; il fait la guerre

‘avec plaisir, il tue et il en éprouve de la satisfaction:

J'aime mieux %'odeur de mes canons que les parfums
de 1'Arabie.? -

Il en est ainsi de la plupart des personnages de Montherlant.
Leur religion est foncidrement laiqﬁe, comme celle de 1l'hindou,
qui n'a pas besoin de prétres ou de doctrines qu'il doit suivre

4 la lettre, sous peine de tomber dans le péché mortel. Montherlant

R =
i
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ne s'intéresse pas & la doctrine ou aux dogmes du christianisme,
méme dans cette piéce qui traite d'un conflit doctrinal, Port-
ggx_;. I1 s'intéresse plutdt & la psychologie des croyants, par
exemple, l'attrait de Port-Royal est en grande partie pdur lui,
la résistance des Soeurs aux exigences de la hiérarchie civigue
et ecclésiastique. Dans la plupart de ses pitces religieuses,
Montherlant nous montre une lutte intérieure chez un personnage
qui refuse d'entendre l'enseignement de 1'Eglise. En ce séns,
son théitre est aussi lafque qu'est l'hindouisme.

La loi des castes hindoues que nous avons décrite plus haut,
ressemble & 1'idée que se fait Montherlant de la "qualité". Car
il s'agit chaque fois d'une sorte de race de gens qui sont nettement
séparés des autres. DLa différence entre les deux "castes" est
pourtant grande. Chez Montherlant ii est question de choisir
d'étre noble tandis que chez l'hindou la caste est réglée, une
fois pour toute, par la naissance. Ainsi, ies intouchables hindous
sont nés dans cet état méprisable, mais chez Montherlant ils se
font volontairement. Dans son théiAtre, les médiocres suivent la
pente de la facilité. Les hérqs dans ce théatre halssent la
médiocrité. Ils admirent la grandeur, la spontanéité, le sublime.
Pour Montherlant le pays de la "qualité" par excellence est

1'Espagne. L'Infante (La Reine morte), prononce souvent des

‘Paroles comme celles-ci:

Seigneur, savez-vous %ue chez nous en Navarre, on
~meurt d'humiliation?3

Dans Le Cardinél d'Espagne, Aralo, un des grands de la cour, dit
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de Cisneros, qu'il hait d'ailleurs:

Il est Cast%%lan: tout ce qui n'est pas dur
l{exaspére.

Ainsi plusieurs des héros montherlantiens appartiennent, ou
essaient d'appartenir, & cette race exclusive de la "qualité".
Ils s'efforcent d'étre grands. John Batchelor exprime cette
obsession d'une grandeur personnelle ginsi:
Though motives may be sometimes ambiguous all these
heroes act and want to live ~- but in a certain way:
their way, according_to their own wishes and exalted
ideas of themselves. -
La caste de la "qualité" chez Montherlant dépasse le sang.
Il aime les ordres ou les communautés qui groupent des personnes

de qualité volontairement. Dans Le Maltre de Santiago, nous

trouvons un ordre de chevalerie. Dans La Ville dont le prince

est un enfant il s'agit d'un college catholique et dans Port-Royal,
_ A

d'une communauté de Soeurs. Alvaro indique, avec quelque violence,

l'aspect exclusif de la caste chez Montherlant. Comme Ferrante,

Georges (Fils de personne) et Jeanne la Folle, il rejette son

enfant et accepte la caste, qui lui convient:

I1 n'y a de famille que par 1'élection et 1'esprit;

la famille par le sang est mauditjo Nous, de

1'Ordre, nous sommes une famille.
Nous avons mentionné dans notre Introduction le fait que Montherlant
avait nommé son groupe au colldge de Neuilly, "la famille". L'hindou
se‘trouve irrévoquablement dans une caste selon sa naissance,
Montherlant aime ceux qui choisissent leur propre caste, selon un

désir d'@tre parmi les dmes élevées et loin des médiocres. Dans .

Le Cardinal d'Espagne, par exemple, Cisneros:voit qu'il appartient

4 la caste de Jeanne, bien qu'elle soit folle, et non pas & celle
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de Cardona, parent par le.sang. Il admire la grandeur du nihilisme
de Jeanne bien qu'il ne le parfage pas. . Pour cette raison il dit
4 Cardona:

L'indifférence aux choses de ce monde est toujours
une chose sainte, et~-méme quand Dieu en est absent
—=une chose essentiellement divine. Elle et moi,
nous nions ce que nous . sommes censes etrf Elle

et moi nous appartenons & la méme race. '

Nous avons montré que la caste hindoue est semblable 3
1'idée d'infériorité de la femme dans la doctrine hindoue. En
effet, elle fait partie de ia doctrine de caste. Cette position
de la femme hindoue a son paralldéle dans la pensée de Montherlant.
Tous deux sont équivoques en ce qui concerne la femme. L'hostilité
de Montherlant.envers le tempérament féminin & parfois fait
méconnaitre 1'importance de son oeuvre, ce dont il est trés
'conscieht, I1 en fait allusion, avec amertume, dans ses Notes
de Thédtre:

Un certain public de bas étage n'attend de moi que
des pointes contre les femmes; il ne me 'connait’
que par cela. Quand 1l'Infante dit: 'L&cheté,
c'est un mot qui m'évoque irrésistiblement les hommes’,
ce public n'est pas content: 1l croyait acheter du
raisin muscat, et c'est du raiS1n ordinaire. Mais
qu Egas Coelho se plaigne qu'on ne condamne pas les
femmes 3 mort, il y a dans la salle un murmure
heureux: volla enfin ce qu'on espérait. Ce pour
quoi on a payé sa place. De toute la pikce, rien
ne les frappe davantage.

Montherlant indique la base de son hostilité envers les femmes
dans L'Equinoxe de septembre lorsqu'il parle de "la morale de
midinette" encouragée, selon lui, par les femmes:

Mais l'espérance est femme, comme Homeére a dit que
les pridres sont femmes; 1'espérance est un des
péchés capitaux de la morale de midinette. Il ne
s'agit pas d'avoir espérance. Il s'agit de voir
ses maux, pour en avoir honte, et ensuite s'en
guérir.4 45 :
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Les qualités que Montherlant associé avec la grandeur SOnt pour
la plupart des qualités masculines, mais elles ne sont pas, pour
cela, limitées aux hommes. 11 est probable que Montherlant admire
les personnages féminins qu'il a crééss tels que 1l'Infante de La

Reine morte, gui est si fiére et impétueuse:

Lacheté, c'est un mot qul m'évoque 1rres1st1blement
lés hommes.

I1 aimerait aussi la dureté de la Mére Agngs qui parle avec
l'orgueil des Arnauld:

La vraie pitié n'arréte goint les larmes; elle les
fait couler ol il faut.4

Décidément il n'y rien de médiocre chez ces personnages. Ils.
regardent le monde la tété haute en acceptant le réel. Jeanne la
Folle se moque de 1l'indécision de Cisneros, le grand homme puissant
de la politique; elle aussi exprime sa pensée avec Vigueur:

Ce n'est pas sur son 1lit de mort qu'on doit découvrir

la vanité des choses; c'est & vingt-cing ans, comme

je 1'ai.fait.46

Auréliu Weiss, dans son livre, Hérolnes du théidtre de Henry de

Montherlant, choisit d'autres personnages pour montrer que les

femmes dans le théitre montherlantien ne sont pas des "midinettes":

Lorsqu'il a voulu atteindre les sources vives de
1'héroisme et de la grandeur, donner aux

souffrances un sens élevé, a4 l'abnégation et &

la générosité un rdle créateur d'énergie morale,
c'est sous des figures de femmes qu'il les a
sensibilisées. Ni Ferrante, ni Alvaro, ni
Malatesta, ni Georges (Fils de Personne) ne
s'élévent par des actes & la hauteur du comportement
de Mariana, de la Soeur Angélique, de Genevidve.47
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Ainsi pour Weiss, ces femmes créées par un auteur de réputation
misogyne, dépassent en grandeur les hommes de son thédtre..

Nous avons constaté que l;hindouisme nourrit la méme sorte
d'ambiguité envers les femmes. VDans la vie quotidienne 1'hindoue
est inférieure, mais dans le panthéon hindou se trouvent des
déesses importantes. Dgns les romans de sa jeunesse tels que
Les Bestiaires et Les Jeunes Filles Montherlant traitait ses

1

héroines avec beaucoup de désinvolture. Elles y représentaient

la caste inférieure dont nous avons parlée. Mais dans son théitre,
la femme semble occuper une place privilégiée, comme celles.des
déesses hindoues. Nous ne savons pas si ceci démontre une
évolution dans la pensée de Montherlant, s'il met des femmes
hérolques dans ses pidces soit parce qu'il a changé d'avis, soit
parce qu'il n'en trouve pas dans la vie et les met donc sur scéne
comme modeles.

Malgré le fait que l'hindouisme accepte le monde jusqu'a
un certain point, il reste essentiellement spirituel. Le 'sanyasi'
se retire du monde p§ur nourrir lui-méme cette spiritualité. De
méme, le panthéon hindou appuie sur la spiritualité dans la nature.
Mbntherlant s'approche de cette attitude en ce gqu'il insiste sur
le cdté spirituel dans 1l'homme, méme che% l'incroyant, car il
entehd par cette spiritualité, la vie intérieure de 1l'homme, les
besoins du coeur, les beséins de qualités qui ne sont pas
nécessairement basées sur la raison. Il accepte aussi la profusion

du monde physique comme un bienfait. Dans ses Notes de théitre,

il s'attaque au théitre étroitement rationnel, qui nie ce coté
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spirituel, affectif, mystérieux dans 1l'homme. Plusieurs des
qualités qu'il affectionne dépendent, en effet, de cette vie
intérieure et non pas de la raison. Ainsi, dans son théitre,
il plaide, en quelque sorte, pour une appréciation plus nette de
ces capacités aussi naturelles en 1l'homme que la raison:

Les auteurs francais contemporains n'ont de cesse

qu'ils aient fait comprendre au public qu'ils ne

sont pas dupes de leurs personnages. 'Pour Dieu!

qu'on n'oublie pas que nous sommes gens d'esprit.'

Mais c'est avoir autant d'esprit que mettre en

veilleuse son esprit, et se livrer, pour un temps,

aux lames de fond grondantes et simples qu'il y a

aussi dans l'homme, & condition qu'il en soit un.48

Si Montherlant fait ici l'apologie de la spiritualité, c'est

d'une spiritualité lalque comme celle de l'hindou. Il est question
d'une vie intérieure bienfaisante qui est loin de toute doctrine
institutionnelle. Les pieces de Montherlant abondent en figures
chrétiennes: pape, archevéques, cardinaux, prétres, religieuses,
mais non pas pour convaincre les spectateurs. que le christianisme
est la seule vraie religion. C'est plutdt parce que les religions

insistent sur ce c0té de l'homme que le monde moderne a tendance

4 oublier. Dans Fils des Autres, Montherlant montre exactement

sa position envers la spiritualité et envers la foi:

Les prétres donnent cela. Ils ne donnent pas toujours
la foi. Mais ils donnent le sens de la vie intérieure,
avec ou sans Dieu. Comme cette musique que nous venons
d'entendre. Elle n'est pas faite pour donner la foi,

et il serait insensé qu'elle suffit & la donner. Mais
elle nous parle d'un autre monde, qui est en nous mémes,
et qui est le monde d'ohw nous avons créé Dieu.

Cette spiritualité laique est tres importante & notre avis
dans la pensée et dans l'oeuvre de Montheflant. Bona Mondini,

dans son étude sur Port-Royal, parle du 'spiritualisme athée' de
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Montherlant. Dans les notes que Montherlant a écrites au bas

des pages du livre‘de Jean de Beer, lMontherlant ou 1l'homme encombré

de Dieu, il donne cette constatation:
En revanche, Sainte-Croix m'apprit, et fut seule
4 m'apprendre, une certaine élévation dans le
commerce. des étres.... Je lui ai rendu hommage
dans les textes intitulés La Gloire du Colldge
et PAques de guerre au collége de La Releve du
matin, et surtout dans La Ville dont le prince
est un enfant. Mais Dieu était absent de ces
hauteurs; il faut le dire comme cela fut. Et
il est mieux qu'il en ait été ainsi. Montrer
que les hauteurs peuvent se passer de Dieu, c'est
rendre service & quelqu'un qu% est destiné &
n'avoir pas plus tard la foi. 1

Montherlént est donc proche de 1'hindouisme en ce qu'il fait
ressortir le besoin de la spiritualité dans 1l'homme. Comme 1'hindou,
il constate que la vie intérieure est une partie importante dans
1'homme qui est indépendant d'un Dieu préakable. Pour lui, comme
pour l'hindou, la spiritualité appartient au monde naturel.

Lé richesse de l'hindouisme provient, en partie, de ses
contradictions. Nous avons vu la contradiction de la situation
des femmes, mais c'est surtout le conflit entre l'ascétisme et la
jouiséance.deé sens qui attire Montherlant. Le tantrisme insiste
sur la bienfaisance de l'acte sexuel, et dans Pasiphaé nous
retrouvons cette idée tantrique Que 1'homme peut s'approcher du
Créateur, en pratiquant la vie des sens:

Ce sdir, dans la machine de Dédale, comme si j'étais
couchée au fond d'un torrent furieux, je sentirai
passer sur moi toute la création, en un fleuve de
.force et de sang. A seulement y songer, mes narines
se dilatent, mon sein se creuse et se gonfle comme
la mer avant la tempéte, et %S centre de mon corps

bat plus fort que mon coeur.

Malatesta partage cette attitude envers l'amour physique. Son
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cas est plus intéressant puisqu'il se déclare chrétien & plusieurs
reprises. Devant le pape, symbole de Dieu sur la terre, il devient
tres ému, mais dans ses relations avec la petite Vannella, il
parle comme Pasiphaé:

Enfant sacrée! Car c'est vraiment un &tre sacré

gque celui qui donne un tel bonheur. (...) Que je

tienne seulement dans ma main le bas de sa robe,

et la mort s'arrétera devant nous, et nous entrerons

dans 1l'éternelle impunité.
Tandis que le tantrisme essaie d'atteindre 1'Etre Supréme dans
1'expérience des sensations sensuelles, ou plutdt sexuelles, le
héros montherlantien essaie souvent d'échapper & la mort par la
pratique de 1l'amour. Néanmoins, Pasiphaé et Malatesta prétent
un aspect de l'absolu & cet amour. Nous pouvons en dife autant

des passions de Ravier pour Christine dans Celles gu'on prend

dans ses bras et surtout de Don Juan pour toutes les femmes dans

Don Juan. Ce Don Juan montre lui-aussi, un 'spiritualisme athée'
puis@u'il nie Dieu & touf‘moment mais cherche un absolu dans
1'amour. Comme Montherlant, il lie 1'idée d'un absolu & 1l'idée
de Dieu: "Qu'elle se donne, et je croirai en Dieu."54 Mais
vMontherlant aime alterner én ce gqui concerne les possibilités de
la nature humaine, et il est aussi attiré par l'ascétisme. Ainsi
pour chaque héros sensuel chez Montherlant, nous pouvons en
trouver au moins deux qui nient les sens. Car Montherlant aime
les ascétes. On pourrait peut-étre s'étonner du nombre de chrétiens
séveres qu'il nous a donnés sur scéne, mais voici comment il
explique cette attirance:

" A ce propos, on m'a derechef posé la question:

'Pourquoi écrivez-vous si obstinément des piéces
4 sujet catholique, puisque vous n'avez pas la
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foi?' Au premier abord je serais tenté de répbndre:

'Je me le suis demandé souvent moi-méme'. A la

réflexion, voici. Un sentiment tres fort, obsédant,

de Iihanité, de 1'inutilité et de 1l'absurdité de

presque tout m'a dominé depuis ma jeunesse.55
Cette sorte de nihilisme, qu'on peut appeler passif, est treés
répandu dans son oeuvre, mais l'ascétisme qui ressemble & celui
des hindous est plué rare. C'est l'ascétisme d'Alvaro et de
Jeanne la Folle. Ces deux personnages repoussent tout confort
et semblent s'orienter vers le suicide:

Et maintenant, partons pour un pays ou il n'y a

plus de honte, p%rtons du vol des aigles, mon

petit chevalier! 6 :
Alvaro a découvert enfin que sa fille n'est pas médiocre et il
l'encourage & quitter le monde corrompu avec lui. De méme, Jeanne
se moque de 1'importance que Cisneros se donne:

Comment pouvez-vous croire & ce qui vous entoure,

vous qui n'étes plus de ce qui vous entoure, quand

moi, je n'y crois pas, qui suis, paralt-il, en vie?

Et vous voulez manier cela, jouer avec cela,

dépendre de cela?>’
- L'explication se trouve dans le fait que Montherlant, comme 1'hindou,
comprend la contradiction qui existe dans l'homme. L'homme est
attiré & la fois par l'ascétisme et le sensualisme. .Voild
pourquoi ses héros sont des personnages deyqualité chez qui
1'ascétisme et la sensualité entrainent des luttes psychologiques.

Les bhakti représentent le mysticisme dans 1'hindouisme.

Ils souffraient de la distance qui existe entre l'homme et 1'Etre
Supréme. Ils tentaient de trouver cet Etre en eux-mémes & 1l'aide
d'oraisons. Le mysticisme des persdnnages de Montherlant est,

comme celui des bhakti, basé sur la distance entre 1l'homme et

son Dieu. Dans ses pitces, la religion n'est jamais Christocentrique
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les personnages parlent d'un Dieu caché, silencieux et lointain.
Les asceétes doivent chercher Dieu & 1l'intérieur d4'eux-mémes, sans
1l'aide des cérémonies ou du clergé de 1'Eglise. La conversation
entre Alvaro et Mariana affirme ce mysticisme égocentrique:

Je le savais depuis longtemps: il n'y a plus .

d'Espagne. Eh bien! périsse 1l'Espagne, périsse

l'univers. ©Si je fais mon salut et si tu fais le

tien, tout est sauvé et tout est accompli.

Mariana- Tout est sauvé et tout est accompli, car

j'aper¢ois un Etre au regard fixe, qui me regarde

d'un regard insoutenable.

Alvaro- Sang de mon sang, tu étais meilleure que

moi: en un instant tu me ggpasses, tu vois avant

moi ce que j'ai tant révé. _
I1 faut noter ici que Montherlant se tourne vers un Etre impersonnel,
"au regard fixe", et non pas vers une vision de Jésus ou vers
quelque autre figure chrétienne. Au lieu d'une image chrétienne
il se sert de termes gqu'emploierait volontiers un hindou, et
surtout un bhakti. Mais Spencer nous a démontré que les bhakti
développaient une théorie de l'amour dans leur mysticisme pour
combattre l'impersonnélité de l'hindouisme orthodoxe. Chez Al#aro
nous retrouvons 1'égofsme qui siérait mal au bhakti. La Soeur
Frangoise (Port-Royal) montre un mysticisme pareil & celui d'Alvaro,
lorsqu'elle dit & la Soeur Angélique:

Je voudrais étre aveugle, et sourde, et muette, et ne

plus sentir avec mes narines, et ne plus toucher avec

mes doigts. Quelquefois, d'ailleurs, on dirait que

cela m'arrive. Quelquefois je regarde nos batiments,

les arbres, les gazons, nos soeurs ou les femmes de

charge qui vont et viennent, et j'ai les yeux ouverts

et je me dis: 'Rien de tout cela n'existe. Il

n'existe au monde que Dieu et moi.'
Le mysticisme de Jeanne la Folle est le méme, et de plus il est
totalement déchristianisé. Elle rejette le monde parce qu'elle

a perdu son époux qu'elle aimait & la folie. Pour elle Dieu est
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le rien; voild pourquoi elle préche une sorte de "néantisme" au
cardinal Cisneros:

Il y a le rien et il g a 1'étre: ils sont faits
pour danser ensemble.b0 .

Donc c'est un mysticisme tout personnel, qui nie 1l'importance des
‘autres‘dans le monde, qui souligne une tentative pour échapper &
ce monde et la nécessité de trouver l'absolu & 1'intérieur de
soi-méme.

il existe donc plusieurs paralldles entre l'hindouisme et
1'oeuvre de Montherlant. Pour la plupart ces rapprochementis ne
sont pas exclusifs car dans plusieurs autres religions on peut
trouver le renoncement, la contradiction en ce qui concerne la
position de la femme et l'insistanée sur la vie intérieure de
‘1'homme. Mais il a fallu noter que Montherlant est conscient des
ddctrines hindoues et que cette religion encourage son syncrétisme.
I1 est vrai que le systeéme des castes est plus développé dans
1'hindouisme et que cette idée est importantelorsqu'on traite de
'lé queéfion de la race de ceux qui ont la qualité. |

.Dans le chapitre suivant ﬁous étudierons le bouddhisme qui,
étant né dans 1'Inde, a plusieurs doctrines qui ressemblent &
1l'hindouisme, mais nous apprécierons que le bouddhisme est
béaucoup moins fort comme influence sur la pensée de Montherlant

que l'hindouiSme. -
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CHAPITRE II

LES INFLUENCES DU BOUDDEISME DANS LE THEATRE DE MONTHERLANT

Le bouddhisme, qui est la religion principale de 1l'Asie
comme l'est le christianisme en Europe, et qui comme lui, s'adapte
aux conditions pré-existentes dans chaque pays ou il eét introduit,
présente moins de paralldles avec la pensée de Montherlant que
1'hindouisme ou les religions du Japon. ZEn tant que force
universelle, cette religion encourage les qualités qui ne sont
pas particuliérement accueillantes pour Montherlant. L'humilité,
la douceur, la charité et la passivité du bouddhisme sont pour
lui comme un christianisme facile et indulgent. Il a toujours
aimé ceux qui sont sérieux dans leur religion, méme si pour cela,
ils sont orgueilleux ou. intransigeants. Dans son essai Du COté
de la souffrance, qu'il met apres Port-Royal, il écrit:

Ou bien 1l'on croit au christianisme, et on le vit,
et c'est Port-Royal. Ou bien l'on y croit et on
ne le vit pas; et le moins déplaisant qu'on puisse
faire en ce genre, il me semble que c'est alors ce
que font Malatesta et les siens, parce que cela du
moins est 'authentique', et dénué d'hypocrisie. Je
préfere une société qui agit comme si elle ne
croyait pas, et qui croit, & une société--la ndtre
—-qui prétend croire au christianisme, en fait
quelque peu les gestes, & l'occasion_s'y guinde,
mais n'y croit pas et ne le vit pas.

Montherlant témoigne ici de son affection pour la dureté dans
une religion. ILa tendance du christianisme moderne est vers un
adoucissement des r&gles, par eXemple, le mouvement oecuménique,
et les modifications aux regles, jadis strictement maintenues,

comme l'abandon de l'abstinence du vendredi ou du latin dans les

cérémonies de 1'Eglise. A cet égard, le bouddhisme représente,
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en Asie, une attitude semblable & celle du christianisme contemporain
dans le monde occiaental. ZUrcher insiste sur cette douceur et
cet esprit pacifique'du bouddhisme lorsqu'il écrit:

Unlike other religions, its spread has not been

accompanied by 'holy wars', massacres, persecution

or vandalism, nor has it eve;vbesn forcefully

imposed upon a whole population.
Peut-étre Zlrcher vise-t-il dans cette citation le christianisme
et l'islamisme du moyen-3ge et de la Renaissance, car de nos jours,
le christianisme prend positioﬁ contre toute violence, et surtout
contre les guerres. Il est évident que Montherlant sera attiré '
par ce christianisme historique plutdt que par celui d'aujourd'hui.
Car le bouddhisme, comme le christianisme, admet des interprétations
trés diverses, parfois presque opposées. fPour cette raison
peut-étre ces deui sectes ont été accueillies par tant de cultures
difféfentes. Cette universalité du bouddhisme est commentée
par Zdrcher:
| Though both Theravada and Mahayana were introduced

to China, it was the latter, more liberal, humani-

tarian and pliable creed Ehat %onquered China and

eventually the whole Far East.
Ici ZY¥rcher fait allusion aux divers courants dans le bouddhisme.
Theravada est le bouddhisme qui s'est installé au Ceylan et qui
opte pour le cOté éscétique dans les doctrines bouddhistes. En
quelque sorte il correépqnd au protestantisme ou au jansénisme,
puisqu'il appuie sur 1l'idée que le salut n'est pas donné & tous,
qu'il faut faire un grand effort pour atteindre le Nirvana, tandis
que le Mahayana est le mouvement de démocratisation de la foi,

qui s'appuie sur 1'idée gue le salut est pour tout &tre qui croit.

Avant la grande révolution qu'a été le Mahayana dans le
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bouddhisme, cette secte était beaucoup plus proche de 1l'hindouisme,
ainsi plus rigoureuse.4 C'est entre cette prémiére religion
surtout et la pensée montherlantienne que nous pouvons établir

des Comparaisons qui, & vrai dire, rappellent les aspects de
1'hindouisme déja traités dans le premier chapitre. Ce fait n'est
pas étonnant car le bouddhisme est né en Inde.

Nous retrouvons donc un ascétisme trés poussé dans le
bouddhisme du genre Theravada. Le renoncement & la vie chez le
bouddhiste est tel que le systime de castes n'a aucune importance.
Voici ce‘qu'en_dit ZUrcher:

Caste does not possess, as in Brahminism, religious

significance or justification. But neither the

Buddha himself nor any Buddhist teacher after him

actually opposed or attacked the caste system.

Caste is something of the world, and if someone

joins the sangha %community of monks) he abandons

his caste Jjust as he abandons the other attributes

of secular life: his home and family, his social

relations, his original h%bits and occupation, and

perhaps even his surnane.
Ainsi le bouddhiste qui s'engage & la recherche du Nirvana doit
quitter le monde sous tous ses aspects. Ce n'est pas dire que
le bouddhisme est dualiste, basé sur le duslisme entre le mal et
le bien, deux forces semblables qui luttent dans le monde pour
1'4me de l'homme, attiré par l'esprit qui représente le bien, la
lumidre, la vie et par le corps qui représente le mal, 1l'obscurité,
la mort. Le bouddhiste ne croit pas que le monde soit mauvais
en soi, comme dans les doctrines dualistes des Cathares ou des
Manichéens, par exemple. Pour le bouddhiste, comme pour 1l'hindou,

le monde concret reste un attribut de 1'Etre Supréme. Schoeps

démontre que c'est une attitude envers la vie et non pas envers
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le monde que doit perfectionner le bouddhiste: -

The Buddha, then, adopted and developed the Indian

doctrine of karma. He does not oppose the world

as such, but the craving for life. Consequently,

Buddhism cannot be identified with nihilism. The

Buddha was concerned with something entirely

different: with quelling the passions and the

will to live altogether.t

Bouddha avait constaté dans sa propre vie, que c'était le

désir qui entrainait toujours la souffrance dans la vie humaine,
non seulement les désirs faciles ou sensuels, mais ceux.aissi, de
l'esprit, cémme par exemple, celui de ne plus exister.7 C'est
une des raisons pour lesquelles le bouddhisme n'encourage pas
cet individualisme cher & 1'Occident. Il essaie de tuer tout
désir, ce qui revient presque, 3 1'idée de tuer 1'individu, et en
effet, 1l'individu bouddhiste doit s'oublier et se perdre dans
1'Etre Supréme. Francois Houang, dans Buddhism, met en relief
- cette indifférence totale & 1'individualité de.l'étre humain:

For Buddha, there-is no being in self. Personality

is an illusion, it is only a transitory assemblage

of aggregates; everything is non-permanent, every-

thing is a composite and therefore subject to decom-

position. Buddha was not looking for an identifi-

cation of the finite self on the ontological level,

but in a practical way, a therapy, a discipline of

salvation.
Cette idée que 1l'individu est absolument sans importance est
difficile & accepter pour 1l'Occidental ainsi que 1l'a noté Schoeps:

Because of its fundamentally negative view of

worldliness, Buddhism is antipathetic to European

thought. Escape from selfhood by meditation is

not possible for Occidental man; but for the 9

Indian it is a mode of intense spiritualisation.

Mais le bouddhisme est difficile & accepter pour 1'Européen

ou 1'0Occidental pour une autre raison. En plus de ce rejet du
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monde et de 1'idée de sa propre individualité exigés du bouddhiste,
il y a, paradoxalement, l'isolement complet de cet individu qui
doit faire l'effort, seul, sans aucune aide pour atteindre le
Nirvana. Le chrétien a commé soutien le Christ, les prophdtes,
le clergé, les dogmes, mais le bouddhiste est seul. ZUrcher
explique cette doctrine exigeante ainsi:

The Doctrine is the path that leads to the end of

all desires and suffering, and he who aspires to

salvation has to walk that path alone, without any

support, prayer or ritual--no Buddha will carry

him.
Donc c'est une doctrine qui doit attirer Montherlant qui aime
dire des choses qui ne sont pas au gré de beaucoup des Occidentaux
et qui aime l'héroisme.ll

L'ascétisme eét un des points culminants du bouddhisme.

Comme 1'hindou, le bouddhiste doit perdre son individualité,
quitter le monde des désirs et du confort physique pour s'oublier
dans 1'Etre Supréme. Et comme 1l'hindouisme, aussi, le bouddhisme
a son cdOté anti—féminin, mais qui n'est pas basé sur la docitrine
des casfes, car comme nous venons de le constater, le bouddhiste
ne s'bccupe gueére des institutions créées par les hommes. Le
bouddhisme, naissant dans une atmosphere hindoue, accepterait
donc volontiefs l'infériorité des femmes; d'ailleurs celles-ci
éveillent naturellement chez 1'homme de vifs désirs, ce qui est
1'opposé de ce qu'exige le bouddhisme. Schoeps, qui parle du

commencement du bouddhisme, écrit & ce sujet:

Most of the monks live in celibacy, since Buddhism
was originally distinctly anti-feminine.

Et ZUrcher ajoute cette parole légendaire de Bouddha, qui ressemble

3 l'ironie de Montherlant & ce sujet:
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On this occasion the Buddha is reported. to have

uttered the remarkable prediction that, because

of the ordination of women, the Good Doctrine was

only to remain intact for five centuries instead

of the thousand years which it otherwise would

have lasted.l3
I1 est intéressant de noter ici, que malgré l'avis de Bouddha
sur l'entrée des femmes dans le mouvement, ses. disciples les
accueillaient volontiers déja. Voici un autre parallele avec le
christianisme, qui, historiquement, a €té, d'une part en faveur
de la libération de la femme, et, qui d'autre part, notamment chez
Saint Paul, met en garde contre la femme. Somme toute, le
bouddhisme est une religion essentiellement pour les hommes.

Le désir que ressent le bouddhiste de quitter le monde le

méne & un mysticisme extréme. Avec 1'idée qu'il se fait du Moi, .
il arrive & dépasser toutes les contradictions qui se trouvent
dans le monde. Comme 1l'hindou, il découvre l'unité de l'univers
dans une spiritualité mystérieuse. Houang décrit ce 'Néant'
bouddhiste:

The Absolute is outside our conceptual, discursive

thinking, which is full of contradictions; one can

only reach the Absolute, this 'Void' by means of a

supra-relational intuition wherein duality is

neutralised.
Pour le bouddhiste, le monde offre beaucoup de contradictions qui
attirent l'homme, mais qu'il nie pour atteindre le Moi. Derriere
ces contradictions de ‘la vie se trouve 1l'unité, et le bouddhiste
gagne cette unité lorsqu'il arrive au Nirvana. Nous avons dit &
la page quarante~quatre que le bouddhisme n'est pas dualiste, donc,

que le monde n'est pas mauvals, mais que,au contraire, il représente

une des manifestations de 1'Etre Supréme. Quant aux autres étres,
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A. C. Bouquet donne le raisonnement typique du bouddhiste du
parti Mahayana qui explique autrui ainsi:
For Hegel, as for Mahayanists, the question is
'Why should man be ignorant of his basic identity
with the Absolute? If there is One Self, why do
men imagine that there are many selves?' The
Mahayanist answer is curious. The Absolute, it
says, is ignorant of Its own nature. In order,
therefore, to realize Itself, It has differentiated
Itself into an infinite number of finite selves.
- It has cast shadows that It might see Its own
shape. Man's quest for salvation is, in fact, the
Self seeking to know Itself through this differenti-
ation. It is the Self sgriv%ng to get back via
plurality to Its own Unity.l
Ici Bouquet parle des autres individus dans le monde qui sont
des fragments, en quelque sorte, de la grande Unité. Il aurait
it ajoufer les manifestations de cette Unité dans la nature aussi.
L'histoire de Bouddha qui, au lieu de s'adresser aux disciples
réunis devant lui en foule, se tenait debout muet, une belle fleur —
3 la main, montre cette idée que le monde est simple et que pour
en dégager 1l'unité il suffit de méditer. La . communication entre
les &tres est donc superflue. L'unité est partout dans le monde,
c'est pourquoi le bon bouddhiste doit renoncer & la violence et
doit respecter la vie sous n'importe quelle forme:
We read more than once of the good Buddhist as:
'Hawing laid aside onslaught on creatures, averse
from that, he lives as having laid aside the rod
and the sword, lives ashamed %o hurt, endued with
kindness, friendly and compassionate to all
breathing living things.l©
Ces sentiments semblent, pour la plupart, aller contre la
pensée de Montherlant, puisqu'ils expriment une douceur et une
moralité qui se rattachent au christianisme contemporain. Nous

verrons cependant, que méme si Montherlant n'est pas épris des
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qualités comme la bonté, la douceur ou la compassion, il est
proche du sentiment de la nature qu'a le bouddhiste. Quant 3 la
moralité, comme Montherlant, le bouddhiste ne tient pas & une
moralité de communauté, et la charité chez lui n'est pas comme

celle du chrétien:

It must be remembered that by pity Buddha did not
mean helping, active love, devotion to fellowmen,
but only benign kindliness, the avoidance of
unsympathetic acts. Since action is to be avoided,
Buddhist ethics could only develop as something
purely intellectual. It is devoid of morality in
the Occidental sense. Buddhism is, for example,
hostile to work, since work implies a clinging to
things and therefore is wrong. It is indifferent
to the family.l7

Nous venons de développer quelques aspects de la religion
bouddhiste qui nous semblent importants & 1'égard de la pensée
de Montherlant mais nous avons appuyé sur le fait que dans la
pensée de Montherlant il n'y a pas de place pour plusieurs aspects
du bouddhisme. Néanmoins, il existe des paralleles et HMontherlant
lui-méme se référe parfois aux procédés des bouddhistes dans ses
Essais. Par exemple, au sujet du rejet bouddhiste, il écrit:

Le bouddhisme enseigne que l'homme doit avoir

dix 'répugnances'. Peu importe lesquelles, c'est

1'idée qui m'intéresse. L'idée que, dans une

oeuvre de perfectionnement individuel, avant méme

ce qu'on souhaite, il y a ce qu'on rejette. 'Nul

ne peut gouverner sa terre s'il ne sait aussi bien

refuser qu'accorder', a dit notre Saint Louis. Ce

gui a mangué, plus que tout peut-&tre, au peuple

frangais, depuis vingt ans, c'est ce 'Non!' frémissant,

jailli des profondeurs. Travaillons & lui donner

des 'répugnances'. Travaillons & lui donner ce

'Non!' & ce qui est médiocre et & ce qui est bas.l®
Montherlant montre explicitement ici le rapprochement entre la
religion et la qualité. De cette citation nous pouvons déduire

l'admiration de Montherlant pour l'attitude fidre et décisive du
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bouddhiste, qui sait dire non 4 une vie facile et conventionnelle.
Montherlant est attiré, sans doute; par l'orgueil de la doctrine
bouddhiste, car ailleurs dans ses Carnets, il décrit l'gttitude
désinvolte des moines bouddhistes:

Les moines bouddhistes, si des fideles leur-

donnaient une robe neuve, la déchiraient puis en

recousaient les lambeaux. --Toujours cette pose,

dans les religions. Ni lambeaux, ni brocarts,

c'est pourtant simple, mais c'est la simplicité

gui est le plus difficile aux natures religieuses.l9

Montherlant fait preuve de la méme ambigulté envers les
religions et la foi qu'il semble ressentir pour les femmes ou
pour les animaux. Il approuve et désapprouve & la fois. Mais
cette ambigu®té dans sa pensée n'est pas une faiblesse dont il
n'est pas conscient, pour lui c'est une source de puissance
intégrée dans sa vision du monde. Dans une lettre & FPhilippe de
Saint-Robert, Montherlant a expliqué cette ambigulté féconde.20
Montherlant admire aussi la dignité et le calme que répandent
les religions de 1'Orient. I1 groupe‘probablement l'hindouisme
et le bouddhisme lorsqu'il écrit dans les Carnets:

Les Orientaux, dit—on, se réunissent quelquéfois
pour é&tre silencieux ensemble. Quatre-vingt-dix
pour cent des paroles prononcées sont inutiles,
et si le genre humain devenait muet, il se
porterait mieux. Aussi bien 1le gilence se paye-
t-il, comme la solitude se paye.

Montherlant approuve donc les Orientaux, peut-étre pour mieux
attaquer la médiocrité de ses compatriotes ou ses contemporains
européens. Lorsqu'il cite les exemples des hindous ou des
bouddhistes, il indique, comme Nietzsche avant lui, qu'il base

sa conception de l'homme et de ses qualités sur une vue des

affaires humaines plus large que 1l'Europe. C'est dans son théitre
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surtout, qu'il aime & mettre en sctne, des héros qui font preuve
de qualités univeréelles.

Au commencement de ce chapitre nous avons insisté sur le fait
que Montherlant et le bouddhisme sont parfois opposés; d'ailleurs,
la citation de ZUrcher appuie sur le pacifisme du bouddhisme. Le
théstre montherlantien semble témoigner d'une affection de la
part du dramaturge pour une Eglise Militante, car plusieurs de
ces héros représentent un christianisme conquérant. Malatesta
nous donne un pape qui déploie ses armées partout dans 1l'Italie
et qui paye les condottieri pour lutter contre les Infiddles.

Dans Lg‘Maitre de Santiago, les chevaliers parlent avec enthousiasme

de l'expulsion des Maures de Grenade, bataille dans laquelle
Alvaro s'est distiﬁgué. Lorsqu'on évoque cette victoire, Alvaro
parle d'un Dieu guerrier et appuie sur la victoire religieuse
plutdt que sur celle de la patrie:

Le soir de Grenade, j'ai contemplé Dieu dans son

manteau de guerre. Il avait l'air d'un arbre

auquel, apres le,cgmba52 les combattants ont

suspendus leurs epees. ,
De méme, 1'BEglise de Port-Royal s'unit & 1'Etat et partage sa
menaée des 'hérétiques' obstinées. Et en effet, le clergé de
cette époque, avait le droit de porter des armes. Cisneros,
commeq}e pape de Malatesta, prend les armes aussi, avec jubilation
méme; il ne convertit pas les hommes comme les bouddhistes qui
essaient de convaincre les autres par leur exemple, un mode de

vie rempli de calme, de douceur et de méditation. Cependant

dans Le lMaitre de Santiago, Montherlant donne un exemple de cette

attitude bouddhiste envers la conversion forcée. Alvaro, qui a
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dépassé 1'dge des guerriers, méprise la colonisation de 1'Amérique
pour plusieurs raisons dont une est cette conversion par 1'épée
au christianisme. Lorsque le chevalier Olmeda parle d'une guerre
sainte, Alvaro riposte violemment avec ces mots amers:

Une guerre sainte? Dans une guerre de cette

espece, la cause qui est sainte, c'est la cause

des indigenes. Or, la chevalerie est essentiellement

la défense des persécutés. Si j'all%%s aux Indes,

ce serait pour protéger les Indiens.

Mais Alvaro est seul de cet avis, les autres chrétiens de

Montherlant, sauf ceux de La Ville dont le prince est un enfant

et les Soeurs de Porti-Royal, sont, comme Ferrante et Cisneros,
cyniques et durs comme 1l'était le cardinal Richelieu.

C'est avec son ascétisme surtout que Montherlant s'approche
du bouddhisme. Ferrante, dont le nihilisme n'est pas exactement
celui de l'ascétique, car il ne sent plus les désiré‘que le
bouddhiste maltrise, touché 4 une sorte de Nirvana séculaire.

Il est las du monde, en observe tous les ridicules, mais se
cramponne & la pélitique au point qu'il veut contréler le mariage
de son fils Pedro pour le Bien de 1'Etat, et il se préoccﬁpe de
ce que son pays deviendra aprgs sa mort, bién gu'il montre son
relativisme & In&s en ce gul concerne les frontidres nationales
ol il parle, comme Pascalydes frontiéres arbitraires et la
moralité que dégagent les hommes de la topographie.24 Dans sa
vie quotidienne, il vit presque comme un moine bouddhiste. Il se
détache de tout; il quitte le monde de l'amour sous toutes ses
formes,Acar il n'aime plus son fils et ii hait 1'amour sensuel.
I1 dit, par exemple, & Inés:

Oh!: ne croyez pas qu'il soit amer de se

désaffectionner. Au contraire, vous ne
savez pas comme c'est bon, de sentir qu'on
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n'aime plus. Je ne sais ce qui est le me%%léur:

se détacher, ou qu'on se détache de vous.
En effet, il est si détaché de la vie, qu'il s'approche de la
position du bouddhiste qui voit 1l'apparence des choses:

Je dois aussi chercher & faire croire que je sens

quelque chose, alors que je ne sens plus rien. Le

monde ne fait plus que m'effleurer. Et c'est

justice, car je m'apercois %ge, toutema vie, je n'ai

fait qu'effleurer le monde.

Dans Le Maitre de Santiago, Alvaro et sa fille vivent dans

un ascétisme rigoureux. Alvaro ne s'occupe plus de 1l'état de la
maison. 'Mon pere ne s'intéresse pas &4 ce genre de choses,'’

27

dit Mariana & sa tante. Alvaro est fier de sa pauvreté car il
méprise le confort physique. Lorsque Mariana parle d'acheter
des draps neufs, il répond presque avec colere; il se croit tres

au-dessus de ces sortes de choses:

Je ne demande qu'une chose: qu'on ns me casse pas
la téte avec des histoires de draps. 8

Nous avons indiqué, dans le premier chapitre, l'attitude de la
Soeur Francgoise de Port-Royal envers le monde du confort. Elle
aimerait, dit-elle, €tre seule avec Dieu, vivre en aveugle, comme
une sourde, c'est-a-dire, sans aucun rapport avec la vie physique,
pour mieux sentir la présence de Dieu.29 Chez Jeanne la Fblle,
nous trouvons un ascétisme encore plus poussé. Gabriel Matzneff
dit de son nihilisme:
Les propos que tient Jeanne la Folle sont la pointe
supréme d'un néantisme qui, si 1l'on est conséquent,
conduit rapidement & l'inertie cadavérique, voire au
suicide. >0

Dans la deuxitme sceéne de l'acte deux, Montherlant montre

l'austérité de la vie de la reine. Elle n'aime pas les simples
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plaisirs des femmes comme s'habiller avec de beaux vétements et
porter des bijoux, elle se laisse aller & une mise trds négligée,
dans sa celluie, n'ayant.d'intérét ni pour son fils, ni pour sa
fille, ni pour le monde extérieur. Elle ne s'occupe pas des
questions de nourriture ou d' embellissements pour sa chambre.
Elle parle, comme Ineés et Mariana, de sa "petite eau", pour
indiquer et son austérité et sa simplicité. Ses paroles & Cisneros
révelent une idée proche du Nirvana du bouddhiste car, pour elle,
Dieu est le néant, non pas entouré de prophttes ou d'anges, mais
le rien:

Vous sursautez si je dis que Dieu est le rien.

Le rien n'est pas Dieu,-ma%i il en est l'approche,

il en est le commencement.
Le désir a été aboli en Jeanne parce que son mari n'existe plus.
Ainsi elle aspire au néant et comme le bouddhiste, elle n'appartient
pas & un nihilisme actif, mais comme le dit Matzneff, son nihilisme
est "cadavérique". ZElle constate que le monde n'a plus de sens
pdur elle, donc, agir dans ce monde serait ridicule selon elle.

Les héros de Montherlant ne représentent pas généralement

ce type de nihilisme. Cisneros n'est que tenté par 1'idée de
détruire tout ce qu'il fait, mais il est tenté justement parce
gu'il croit toujours dans l'action:

Cardona: En détruisant & votre mort votre oeuvre

politique, vous aurez enfin retrouvé Dieu. Songez-y

bien, je vous dis ce que vous aurait dit la reine.

Cisneros: La détruire comment?

Cardona: Il est toujourg facile de détruire. --Vous

voyez, vous étes tentd.”

Ferrante et Cisneros sont tirés dans deux directions opposées,

qui sont leur désir de continuer dans l'action politique, de
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diriger le pays, l'Espagne ou le Portugal, et, en méme temps,
celui de renoncer au monde corrompu et absurde. Ainsi ils sont
loin du 'néantisme' de Jeanne, bien qu'ils partagent une vision
de l'univers semblable & la sienne.

Dans la citation de ZUircher & la page quarante-six, il y a
1'idée de 1l'autonomie du bouddhiste dans sa recherche de son .
propre salut. En ceci il ressemble aux héros de Montherlant
aussi. Comme le bouddhiste, le héros montherlantien est fonciérement
égoliste et suit sa propre voie vers le salut. Le bouddhiste doit
attéindres le Nirvana de ses propres efforts, il n'a ni le Christ
ni la charité pour combler la grande distance entre Diel et lui,,
Nous avons déja noté & la page cinguante 1l'orgueil de la doctrine.
bouddhiste d'apres Montherlant. De méme, les héros de Montherlant
sont seuls et individualistes aussi. Alvaro se préoccupe seulement
de son &me. |

N - \ >
0 mon ame, e%lstes—tu encore? O mon &me, enfin
toi et moi!?

Don Bernal montre l'aspect non-chrétien du mysticisme d'Alvaro,
lorsqu'il fait la remarque:

Qui, toujours le 'regard intérieur' ... Ce regard
intérieur dont il regarde moins Dieu que lui-méme. >4

Et la Soeur Angélique, dans Port-Royal, reproche & la Soeur
Francoise cette méme attitude égoliste, 'Il n'existe au_monde que
Dieu et moi', en disant &prement:

Cela n'estApaé l'esprit de notre Institut. Cela

est d'ailleurs. Voug n'étes pas tout'd fait une

fille de Port-Royal.>?>

C'est ainsi que Malatesta et Cisneros, en mourant parlent & Dieu,
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mais restent néanmoins abandonnés, car ils se sont figuré une
.conception toute personnelle de Dieu, et ils meurent seuls avec
cette idée devant eux. Les dernidres paroles de Malatesta sont:

Mais rien: pas un geste, pas un signe. Ah! ils
s'effacent: --Alors, que je m'efface aussi. 6

Malatesta avait appelé les dieux de 1l'Antiquité, c'est-a-dire
des héros tels que Scipion, César et Pompée, tandis que Cisneros
s'adresse au Dieu chrétien:

Q mon Dieu! Qu'ai-je fait? DPourquoi cette
pianition?3

Ainsi le nihilisme que Montherlant met en scéne est proche
de 1l'ascétisme du bouddhisme. Comme le bouddhiste, le personnage
dramatique de Montherlant doit choisir d'é&tre un asceéte, et il
lui faut un effort tout personnel pour atteindre son salut. Ce
personnage est souvent las du monde mais il ne veut pas le détruire,
il cherche surtout, ce que cherche aussi Epictdte, & se maitriser.38
Un autre aspect du bouddhisme, qui comme l'hindouisme, se
trouﬁe dans la pensée de Montherlant, est une attitude ambigué
envers les femmes. Nous avons déja montré que le bouddhisme,
puiSQu'il avait ses origines dans l'hindouisme, commencgait avec
une doctrine anti-féminine, mais la citation de Zlrcher i la
page quarante-sept, nous indique que méme & 1'époque de Bouddha, les
femmes avait déja été accueillies dans la secte. Le théitre
de Montherlant contient des exemples de la méme ironie qu'éprouvait
Bouddha en ce gqui concerne les femmes. Pour Montherlant, comme

pour le bouddhiste, la femme représente 1l'amour, un amour gui

enveloppe tout, qui submerge 1l'homme. Dans L'Exil, Genevieve
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permet & Philippe d'aller & la guerre, seulement quand elle voit
que son amour en est le prix:

Jd'ai cru, ce jour fatal, que je ne vivais que pour

que tu vives, mais pour que tu gives sans m'ainmer,

non j'aime mieux que tu meurs.>

Bien qu'elle semble représenter 1l'opposé du point de vue de Marie

par rapport & Gillou dans Fils de Personne, en fait elle est

pareille en ce que son amour est total, et elle aime mieux que
son fils meure en l'aimant que d'é&tre vivant et de ne pas aimer
sa mere. La guerre pour Philippe représente les qualités que
Georges ne trouve pas en Gillou, des qualités masculines. Ia
mére protdge son enfant de ses qualités pour mieux conserver
1l'amour du fils. Pour la femme, selon Montherlant, il semble
qu'aimer prend toujours le pas sur la qualité. Dans La Reine
morte, Inds est l'exemple parfait de ce principe. Elle n'est
gqu'amour pour Pedro et pour le fils qu'elle attend. Son amour
est si enveloppant que Ferrante réagit violemment contre cet
optimisme dans l'amour qui lui parait méprisable:

Péché aussi de vous dire trop comment je.me

représente ce que les hommes et les femmes

appellent amour, qui est d'aller dans des

maisons noires au fond d'alcdves plus tristes

qu'eux-mémeiO pour s'y méler en silence comme

les .ombres.
Ces paroles ne peuvent rien contre l'optimisme aveugle d'Ines,
elle continue de parler en termes lyriques de son enfant:

Mon petit garcgon aux cils invraisemblables, & la

fois beau et grossier, comme sont les gargons.

Qui demande gu'on se batte avec lui, qu'on danse

avec lui. Qui ne supporte pas qu'on le touche.

Qu'un excés de plaisir fait soupirer. Et s'il

n'est pas beau, je l'aimerai davantage encore
pour le consoler et lui demander pardon de l'avoir

souhaité autre qu'il n'est.41
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I1 faut tout de méme remarquer qu'elle aussi a une haute idée
de la "qualité", puisqu'elle est préte & tuer son enfant s'il ne
répondait pas & son attente.

Isotfa dans Malatesta refldte aussi cet aspect féminin, elle
aime son mari de telle fagon que, lorsqu'elle rencontre le pape
pour essayer d'obtenir la liberté de son mari, le pape se plaint
en quelqgue sorte, que les prétres dans 1l'Eglise, n'aiment pas
autant lé Christ:

P1{t au ciel que les prétres aimassent Jésus-Christ
autant qu'une femme peut aimer son époux.

Comme Genevi&ve et Marie, Isotta se meut dans un amour absolu,
bien au-deld des questions de moralité. Elle aime Malatesta en
acceptant tous ses c8tés désagréables. Il trompe Isotta comme
le roi trompait Jeanne la Folle, mais les femmes amoureuses
supportent ces insultes au nom de l'amour. Pour Jeanne, son
mari est comme un soleil éteint, dont elle se rappelle la chaleur:
S'il m'arrive quelque chose de trop cruel, je
songe & mon mari, et pour un moment le monde
m'est rendu tolérable.43
Comme Ings, elle parle de son mari en des termes physiques parce
que c'est le cdté physique qui lui importe. Mais ce procédé
énerve le cardinal, et elle confirme chez lui, sa conception de
la femme, qui est qu'elle suit toujours la pente facile des sens:
' Madame, je vous en prie! ... Madame, il ne me faut
pas moins que la plus forte priére intérieure pour
chasser les images affreuses que qus évoquez. dJe
vous conjure de ne pas continuer. :
Nous avons.constaté que les bouddhistes sont équivogues sur

la question des femmes et que cette ambigu®té remonte au

commencement méme de la secte. Il en est ainsi dans le thédtre
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de Montherlant car, s'il a souvent reproché & la femme sa médiocrité,
il a aussi créé des hérofnes sublimes. Comme Racine, il rend les
souffrances de ses hérofnes tres émouvantes. Pasiphaé, Mariana,
la Soeur Angélique et Jeanne la Folle montrent cette ambiguité ’
dans la pensée de Montherlant parce qu'elles semblent &tre
admirées par le draméturge tandis qu'ailleurs dans ses livres il
semble condamnerAles femmes, comme nous l'avons vu dans le chapitre
précédent.

I1 y:a des occasions dans le théAtre de Montherlant ol une

sorte de mysticisme bouddhiste aspire au néant et fait échouer

1l'amour des étres. Dans Le Maltre de Santiago, Alvaro et Mariana
parlent du méme ndant que le bouddhiste. Aivaro encourage sa
fille & perdre sa personnalité pour devenir comme son pere:

Rapproche-toi de moi encore plus: deviens moi!

.... Tu verras ce que c'est, que de n'étre rien

... Endormie, ensevelie dans le profond abime de

la Divinité.45 .
Tel est le néantisme de Jeanne, dont nous avons parlé plus haut.
Elle fait presque allusion au dualisme dont parle Houang & la page
quarante-sept lorsqu'il explique le néant bouddhisfe qui résout
la dualité entre l'esprit et le corps, guand elle dit:

Le oui et le non sont pour moi comme deux mouches

guand elles dansent acgouplées: on ne distingue

pas l'une de 1'autre.4
La position qu'elle exprime dans ces paroles est proche de celle
du mysticisme bouddhiste, car elle affirme que pour elle, le
néant et le réel sont les mémes. Ainsi selon elle, il existe

une sorte d'unité derritére les apparences. Mais elle differe

du bouddhiste en ce gqu'elle a accédé é ce mysticisme & 1l'aide
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de la sensualité.et non pas de la méditation.

L'attitude du bouddhiste énvers le monde physique ou la
- nature ressemble & celle de Montherlant. ILe bouddhiste dépasse
ce monde des objets, mais 11 ne hait pas la nature pour cela.
Au contraire, le‘moine bouddhiste doit respecter cette nature et
surtout, les bétes. Nous savons que Montherlant aime la tauromachie
mais comme il i'a bien indiqué tout au long de son roﬁan Les

Bestiaires, il admire et respecte aussi le taureau qu'il tue.

En effet, il se sent proche de la nature, comme il le montre . &

plusieurs endroits dans ses Essais. Dans Service Inutile, par

exemple, il écrit:

J'aime les animaux. C'est d'abord, je crois,
parce gqu'ils ne parlent pas.

Et dans ses Carnets, il fait allusion & cette sensualité qu'il
éprouve pour les bétes:

Le pansexualisme est une forme de 1'amour des
Anciens pour 1l'indéterminé. Indéterminé entre
dieu et homme,--entre béte et homme,--entre
nature et homme,--entre nature et dieu,--entre
béte et dieu,--indéterminé dans le sexe des
dieux. Ce gassage perpétuel et facile de 1l'un
3 1'autre.4

Dans le théétﬁe de Montherlant, c'est la pi&ce Pasiphaé qui
expfime_le mieux ce sentiment pour la nature. Le choeur parle
des bétes comme s'il s'identifiait avec elles:

Toute la nuit, étrangement humaine, pleine des
gémissements doux des pauvres taureaux et des
pauvres vaches qui se plaignaient d'amour dans
leurs &mes simples. Car aujourd'hui nait le
printemps de Crete. Les crapauds ... les yeux
calmes. La chatte se tortille et dévore des
feuillages. Les poules trainent leurs ailes
ouvertes sur le sol. La chienne mordille les
habits de son maltre et fait en 1'honneur de la
jeune saison une libation de goutelettes de sang.49
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Mais en fait, cette courte pitce est remplie d'allusions aux
animéux, ce qui n'est pas si étonnant puisque Pasiphaé se prépare
4 son acte d'amour avec le taureau. Dans ses paroles elle insiste
sur 1'unité entre les hommes et les bétes qui semble avoir été
oubliée par les hommes:

Le printemps des Crétois est en fleurs. La chienne

appelle le chien, et regoit une réponse. La louve

appelle le loup, et recgoit une réponse. Mais moi

il n'y a que l'anathéme pour le cri de ma chair et.

de mon coeur.
I1 est clair d'apres ces citations que Montherlant associe
irrévoquablement la sensualité et les bétes, toutes deux treés
importantes dans sa pensée. Mais bien que le taureau soit une
image souvent rencontrée dans le théitre de Montherlant, celle

des mouches est plus importante, car elle figure dans plusieurs

des piéces, Pasiphaé, Le Cardinal 4'Espagne, Port-Royal et Don
51

Juan. Comme Montherlant, Pasiphaé respecte ce monde naturel

plus que le monde aes hommes. C'est la raison de son identification
avec les animaux. Elle se voit comme une vache, puisqu'elle.est. _
amoureuse d'un'taureéu et ne considére pas le titre de Vache

comme ignoble:

Malheureuse: dJe tourne en rond comme une vache
attachée.

Pour elle, comme pour le bouddhiste, la nature représente un
monde harmonieux et simple, surtout en ce qui concerne les
questions de moralité. Les dernidres lignes de la piece,
énoncées par le choeur, souligne cette attitude:

J'hésite parfois si l'absence de pensée, et l'absence

de morale, ne contribuent pas beaucoup & la §rande
dignité des bétes, des plantes et des eaux.?
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Cet aspect dela pensée de Montherlant devient de moins en
moins important dans son oeuvre, car dans ses pieéces depuis
Pasiphaé, il se préoccupe plutdt des €tres humains et surtout
des étres qui nient la valeur du monde des objets tels que
Ferrante, Cisneros, Jeanne, les Soeurs. Ainsi il refldte la
position du bouddhisme qui respecte la nature et la vie des
bétes mais qui, eh méme témps, constate que ce monde n'a pas
d'importance réelle. o

Donc, bien que le bouddhisme soit une religion qui ressemble
au christianisme dans son universalité par rapport & l'Asie,\il
existe néanmoins des analogies entre‘cétte secte et les idées
dans le théitre de Montherlant. Ces analogies se trouvent pour
la plupart dans les aspects négatifs de la religion, tels son
nihilisme passif, son anti-féminisme latent, et son indifférence

envers la moralité conventionnelle.
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CHAPITRE III

MONTHERLANT ET LES RELIGIONS DU JAPON

S'il existe des paralldles entre le théidtre de Montherlant
et 1'hindousime et le bouddhisme, c'est néanmoins, le climat
religieux du Japon qui s'y fait le plus sentir. Dans le zen,
secte du bouddhisme, trés répandue au Japon et modifiée par ce
pays, ainsi que dans le shinto?sme, se trouvent plusieurs éléments
de la pensée de Montherlant. A l'encontre des deux religions
déja étudiées, l'hindouisme et le bouddhisme, nous découvrons
dans le zen et dans le shintofsme des tendances beaucoup moins
pacifiques, un amour simple pour le concret et un stolcisme
particulier qui insiste sur la pudeur, la simplicité, la dureté
. et 1l'honneur. Ces qualités sont cheéres 4 Montherlant et &
beaucoup de Japonais.

Chez les Japonais nous abordons une race distinctement &
part qui a le sens trés défini d'une communauté et d'un ordre.
A. C. Bouquet met en relief ces aspects de cette race:

The Japanese, though superficially resembling their
Chinese neighbours, are a very distinctive people.
Comparisons which represent the Chinese as the Greeks
of the Far East and the Japanese as its Romans are

apt to be misleading, but it is certainly true that
the Chinese resemble the Greeks in their passion for
art and philosophy, and the Japanese the Romans in
their power of assimilation, their iack of originality
.and their readiness for discipline.

Nous avons remarqué l'influence de Quo Vadis? sur le jeune

Montherlant.. .Sa dernidre piece, La Guerre civile, traite des

Romains, dont Montherlant admire tant le stolcisme et la vigueur,
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c'est-a-dire, le stolcisme des républicains romains, qui
encourageait la maltrise de soi et la quéte de l'honneur,
l'indifférence envers le gain, la souffrance et la mort, et méme
la métaphysique.

La religion des Romains était syncrétique et Bouquet appuie
aussi sur ce cdté syncrétique de la vie Jjaponaise: ‘

Prior to A.D. 522 the ethnic religion of Japan was

apparently much the same as Chinese polydaemonismn.

(s..) This syncretism was tollowed by a reaction,

and between 1700 and 1841 the national religion

was purged of all Buddhist and Chinese influences,

and fgr Ehe time being was reduced to Mikado-

worship.
~Ces deux citations de Bouquet semblent indiquer que méme le
tempérament japonais est proche dé celui de Montherlant, car en
dehors de toute question de religion, Bouquet insiste sur le fait
que les Japonais affectionnent en masse les qualités que Montherlant
respecte aussi: 1'idée d'exclusivité d'une communauté qui repbusse
1'influence de 1l'étranger, le besoin de discipline et 1'idée de
metfre les aspecté pratiques d'une religion avant la métaphysigue.
Mais ce sont les déux sectes japonaises qui fournissent des
paralldles précis avec la pensée de Montherlant..

Le zen est une secte d'origine bouddhiste, mais elle repousse
1'intellectualisme du bouddhisme qu'elle considere excessif. Les
moines bouddhistes passent des heures & discuter sans issue de
1'ontologie et le pratiquant du zen affirme que l'acte quotidien
le'plus simple apportera autant de connaissance de l'univers que
ces. discussions interminables. Cela ne veut pas dire qu'il nie

la vie méditative, mais il base sa méditation sur la vie simple

et concrete. Zlircher expligue ainsi cette caractéristique du
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zen dans son livre sur le bouddhisme:
The Meditation School (Ch'an, in Japanese Zen).
Its basic doctrine is that the 'Buddha-nature’
~~the principle of Enlightenment--is immanent
- in ourselves and can be realised by meditation
and introspectioh. (...) Enlightenment cannot
be reached along rational lines by deliberate
effort; it is a sudden experience bursting upon
. one in a single moment. This experience makes the
adept immune to and free from attachment. He goes
on performing all the simple tasks of everyday life,
but these have been coloured by his vision and have
obtained a new significance: 'The Highest Truth ig
contained in carrying water and chopping firewood.?
Le zen est donc particularisé par sa simplicité. Il évite ces
interminables discussions du bouddhisme mahayana au sujet de 1'ame,
de l'existence des dieux et d'autrui, des dogmes; pour lui 1l'Etre
Supréme peut &tre découvert dans les téiches les plus humbles. Il
suffit de méditer pour Le trouver, mais cette révélation opéfe
en quelque sorte comme la gridce chrétienne, elle ne peut pas &tre
produite par la raison, cela oblige le moine & l'attendre dans
une vie tres simple. Pour encourager cette expérience intuitive
le moine du zen se pose des paradoxes céldbres dans le culte, car
ces paradoxes, comme la condition humaine, n'ont pas d'explication
logique. Bouquet écrit & ce sujet:
It is an image of the great Koan (riddle) which is
presented by life itself, an 'impasse' which cannot,
so the Zen teachers say, be ended intellectually.
Man, for example, is confronted with the antithesis,
'freedom or determinism'. The solution comes in the
tlash of insight which is called 'satori'.%
I1 existe un autre procédé qui est plus concret et qui lie
cette religion & 1l'idée de l'acceptation de la violence, aspect
qui pourrait bien attirer Montherlant qui affectionne les chrétiens

militants sinon guerriers comme nous le verrons, et qui aime
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aussi la tauromachie. C'est le traitement qui consiste en un
choc physique donné aux novices du zen pour produire en eux cette
révélation. Voici ce qu'en dit Bouquet:

Of course the teachers of Zen constantly went much

further than this in seeking to jolt their disciples

into sudden insight. Sometimes it took the form of

a box on the ear, or a blow with a stick.D

Bien que Bouquet parle ici des moines et de leur vie monastique,

ce zen simple et méditatif, est devenu la base des ildées de la
caste militaire du Japon, les samoural, personnages qui intéressent
davantage Montherlant, comme nous le verrons plus loin. Schoeps
éerit au sﬁjet des rapports entre la religion simple du zen et
cette classe militaire:

The samurai found in Zen, with its manly discipline

and contempt for death, the ideals they needed. A

~curious aspect of the instruction of Zen pupils is

the use of shock therapy, which extends to slaps and

beatings with sticks to promote tge religious break-

through to spontaneous intuition.
Zircher démontre d'autres liens entre les moines du zen et les
guerriers samoural:

By its orientation towards practical activity, by

its aversion from dogma and book-learning, and by

its emphasis upon austerity and restrained conduct

it was especially attractive to the members of the

aristocratic warrior clags of the Kamakua era, whose

code of chivalry (bushido) was permeated by the

spirit of Zen.7
Ces qualités conviennent aussi & Montherlant plutdt moraliste que
philosophe car, comme les samouraf, il évite la discussion des
dogmes ou de la métaphysique et se limite au réel. De plus, il
affectionne un code de vie qui exige quelque chose de 1l'individu

et il semble irrévoquablement attiré par 1l'austérité. R. P.

Dunoyer, dans The Religions of Japan, souligne ces mémes aspects
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notés par Zlrcher et en ajoute d'autres:

But it is undeniable that Zen has awakened among

the Japanese virtues and a strength of soul which
are rare indeed. The military class especially _
has been influenced by this doctrine of renunciation
and self-mastery. Bushido, the honor code of
chivalry, is completely permeated with it--stolfc
bearing of trials, disdain for wealth and death,
separation from everything that is mean or has

the aroma of self-interest.

Bouquet ajoute un autre paralléle entre le zen et la pensée de
Montherlant lorsqu'il parle du rapport entre ce culte et l'athlétisme
et surtout le sport qui intéresse traditionnellément les Japonais
-~-le judo:

The success of Zen in Japan has been rather curious.
It is the one form of Buddhism which has appealed
to the military caste, and to athletes.?

Montherlant n'est pas attiré par le judo, mais il a beaucoup
pratiqué d'autres sports, tels le football, la tauromachie et les
courses & pied. Il ne s'agit pas d'un simple loisir chez lui,
ces sports ont eu une importance presque philosophique pour lui.
John Cruickshank indique cette importance des sports:

The "revelation" of sport, coming as it did after
. those of Rome, bullfighting and war, finds its main
expression in Les Olympigues, published in 1924.

In the four years preceding its publication Monther-
lant devoted himself to football and athletics and
is said to have run the 100 metres in 11.8 seconds.
(...) Sport seems to have provided an alternative
source of that virile fraternity experienced in war.
He himself says that it offered the best features

of war, without its horrors, and that his generation
found in sport "an activity half-way between the
great physical lyricism of war and the bureaucracy
of peace."1l0 S '

Pour Zlrcher, d'autres éléments typifient 1l'esprit japonais,
qualités qui attirent Montherlant autant que le sport, c'est-a-dire,

la spontanéité, la simplicité et la concision et la vigueur dans
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la parole:
The Zen ideals of unpretentiousness, natural simplicity
and spontaneity coupled with utmost terseness and
vigour of expression are traceable in all fields of
Japanese art, from architecture to pottery.

Le shintoisme, né de l'animisme primitif des premiers
Japonais, est l'autre grande religion du Japon. Le mot "shinto"
vient du chinois, appliqué par les bouddhistes chinois au culte
existant déji au Japon lors de leur invasion au seizieéme sikcle.
Une partie du shintolsme qui est assez important est sa tendance
vers le racisme, ou plutdt, vers l'affirmation de la supériorité
de la race japonaise. Robert Ballou montre le ton de cette sorte

de shintolsme nationaliste dans le titre de son livre; Shinto -~

the unconguered enemy - Japan's doctrine of racial superiority

and world conquest. Bouguet explique que ce shintoisme est autre

que le simple shintolsme de secte, religion vague et animiste,
tres répandue parmi les Japonais campagnards. Il dégage de cette
seéte, le shintof¥sme de 1'Etat, encouragé par 1l'Etat pour des tfins
politiques et nationales:

As it existed in 1940, Shinto was divisible into two

distinct forms: (a) state Shinto, which closely

resembles the cult of the Sovereign in the days of

the Roman Empire, plus a good deal of ordinary ethnic

polytheism of the domestic sort; and (b) sect Shinto,

which is extremely varied, and in one of its_forms

almost approximates to prophetic monotheism.l2
Comme le zen donc, le shintofsme a servi & une organisation lalque,
comme base du credo du mouvement fasciste au Japon. Mais dans
le cas du zen, il s'agit moins d'un mouvement fasciste et plutdt
d'une caste de chevalerie quasi-féodale. Néanmoins, tous deux

aboutissent & une acceptation de la violence soumise au bien de

la patrie.
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L'idée de base du shintolsme est un mythe solaire, dont

Ballou écrit:

The primordial universe was believed to be pervaded

by the two opposed yet complementary forces~-the

bright, the heavenly, the m%sculine, and the dark,

the earthly, the feminine.t
Nous avons déja constaté que ce dualisme est trés attirant pour
Montherlant, et dans sa vision du monde cette opposition du
masculin et du féminin est importante. Dans les chapitres suivants
nous traiterons de l'importance du mythe solaire pour Montherlant.
L'on ne peut douter du rble de ce mythe dans le shintofsme.

Dunoyer parle de l'essentiel de la foi shintoliste ainsi:

It is a comfilation of legends around a very ancient
solar myth.-

Bouquet ajoufe d'autres détails lorsqu'il écrit sur la cosmologie
japonaise:

There is a curious "fundamentalist" cosmogony which

has actually been taught in the Government manuals’

for schools, and which represents the world as the

product of the copulation of two divinities,

Izanagi and Izanami, from whom was born Amaterasu

the Sun-goddess. ©She in turn is the ancestress

of the Mikado.l>

Par rapport 4 la pensée de Montherlant, l'essentiel de ce

dualisme du shintolsme, le masculin et le féminin, est son aspect
bienveillant. Il n'est pas comme le dualisme des Manichéens ou
des Cathares, par exemple, qui prend le monde en horreur tout en
adorant l'univers de l'esprit. DPour le shintoiste le monde et
1a natufé sont aussi bienfaisantsque l'esprit. Ainsi ce culte est
o rempli de paix; il encourage une vision harmonieuse de 1l'homme et

de son monde. Pour cet élément du shintoisme référons-nous de

nouveau & Dunoyer:
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The fundamental belief of shintoism is an idea which

can be expressed as follows: everything which, in

the world of nature, possesses power, beauty, or

charm, everything which is gracious and sweet, parti-

cipates in divinity, shelters it and reveals ité the

sea, the sun, the moon, the cliff, the flower.
Ainsi 1le shiﬁtoisme accepte la nature d'une maniére encore plus
positive que celle de 1l'hindouisme ou du bouddhisme. De plus,
1'homme fait partie intégrale de cette nature, il ne s'agit pas
d'un conflit entre les hommes et le monde physique. Comme le dit
Dunoyer:

There is no conflict between nature and man considered

as a creature who has his place in creation. (aes)

Nature is good and faithful. There i§ great joy in

living in communion with the universe and the gods.l7

Le shintolsme est un exemple des religions qui sont nées

pour la plupart en Extréme-Orient et qui acceptent 1'homme comme
une créature bonne en soi. Genchi Kato, qui a écrit un petit livre
sur le temple de Nogi & Akasaka, appuie sur cette grande difféfence
entre les religions de 1'Orient et celles de 1'Occident. Il
‘montre que les sectes d'Europe sont théocratiques; elles postulent
un Dieu qui dirige l'homme de l'extérieur, tandis que les sectes
orientales sont théanthropiques, et disent donc que l'homme est
1ié au divin. Kato explique:

In contrast with this separation (of the divine and

human), theanthropic religion says that the Divine

lies within, that divinity can be seen in humanity.

Such was the case with the religions of Ancient

Greece and Rome as well as with the Vedic religion,

Brahmanism and Buddhism of India, Confucianism and

Taoism of China ng Shinto, the religion of the

Japanese people.
A la page “itreize, Montherlant parle du .miroir dans les temples

shintoiste, 1& il démontre qﬁ'il a compris cette différence entre
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"les religions et nous allons développer cette idée de réligion
homocentrique plus tard lorsque nous aborderons les pitces.

Nous avons vu dans les‘citations des critiques le c0té
stoique du-tempéramenf Japonais qui ressemble en ceci aux palens
de 1'Antiquité qu'affectionne tant Montherlant. ILe zen et le
‘shinto®sme honorent ce stolcisme qui découle, comme celui des
Anciens, d'une conception de 1'homme libre dans la nature. Puisque
l'hommé est 1ié au divin et sent cette divinité en 1lui, il n'est
pas hanté par le sentiment de la culpabilité, obsession assez
répandue dans 1'Occident.

Montherlant a indiqué dans ses écrits, surtout dans ses
essais divers, qu'il connalt les principes du zen et du éhintoisme.
Par exemple, il parle des éamourai, dont le credo est basé sur le
zen. Les samoural insistent sur les idées de discipline, de
stofcisme et de devoir; qualités que recommande Montherlant, mais
qui, d'aprés lui, ne sont malheureusement plus &4 la mode. Pérfois,
Montherlant s'insurgé contre l'attitude moderne qui, selon lui,

nie la "qualité" chez l'homme. Dans Service inutile, il s'attaque

aux explications économiques de l'histoire ainsi:

Ainsi Troyens et Achéens se seraient battus, la science
moderne le prétend, non pour une jolie gorge, mais

pour la bonne santé de leur commerce extérieur. Ainsi
les 47 Ronin japonais ne se seraient pas tués, comme
veut la légende, par fidélité & la mémoire de leur
seigneur assassiné, mais pour échapper & la misere

ou cette mort allait les mettre... Nous connaissons
1l'esprit qui dicte ces explications!lY

Selon Montherlant, le positivisme moderne essaile de diminuer
1l'importance de la vie affective et, donc, ne peut pas tolérer
une explication des événements historiques seulement par les

affections humaines.
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Dans son théidtre Montherlant s'occupe des affections
humaines, mais ce sont des affections & la japonaise, c'est-3-dire,
diéutéﬁtt plus stoiques qu'elles sont plus vivement senties.

Ferrante de La Reine morte, admire et aime 1'Infante mais ne lui

montre ni cette admiration ni cette affection. Il en fait part
seulement & son fils:

Je veux que vous épousiez 1l'Infante. Elle est le
fils que j'aurails 40 avoir. Elle n'a que dix-sept
ans, et déja son esprit viril suppléera au vitre.
(e..) L'Infante, elle... Enfin, je l'aime. Elle
m'a un peu étourdi des cris de son orgueil, quand
elle dansait devant moi le pas de 1'honneur (ma
foi, elle ne touchait pas terre).

De méme, 1l'amour de Georges (Fils de personne) pour son fils,

devient presque de la haine, & cause de sa grande déception.
Son fils ne peut comprendre son idée de qualité. Gillou aime
les films d'Hollywood, les journaux; comme sa mére il recherche
plutdt un bonheur facile:

Je ne reproche pas & Gillou d'étre insupportable:

je serais inquiet pour un gosse qui ne serait pas

un peu insupportaB}e. Je lui reproche d'étre de

mauvaise qualité. :
Avec 1'idée que se fait Georges de la qualité, il lui serait

impossible d'aimer Gillou.

Dans Le Maltre de Santiago, la situation est semblable mais

inverse en4queIQue sorte, car Alvaro dit & Bernal qu'il aime
Mariana plus que tout au monde, bien qu'il ne s'occupe pas d'elle.
En fait il croit qu'elle est médiocre avant la transformation

de celle-ci & la fin de la pitdce. Mariana, admire son peére mais.
le traite comme un saint qui est au-dessus de ses petiteé affaires

3 elle, comme par exemple, son amour pour Jacinto. Ainsi elle
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dit & Bernal qu'elle n'irait jamais parler de mariage avec son
pere ni lui demander quelque chose: "Moi, prier mon pere? Oh!
cela jamaisl'_'22

C'est surtout dans La Ville dont le prince est un enfant et

dans Port-Royal que l'affection se montre liée & 1'idée de
discipline. Sevrais accepte de renoncer & son affection pour
Sandrier quand il est rénvoyé du colleége par 1l'abbé de Pradts.
Pradts sait trés bien qu'il peut compter sur 1'Ame généreuse de
Sevrais:

Vous avez de la générosité. C'est, de nos jours,

ce qu'il y a de plus rare dans cette nation.--Donc, 5

c'est promis? Avouez-le, la générosité vous attire. 3
D'ailleurs toute 1l'atmosphdre du colldge est assez stolque, car
les amitiés sont formellement interdites. De méme, le réglement
interdit & de Pradts d'aimer aucun des éléves. Lorsque le
Supérieur, de la Halle, le critique, 1'abbé fait 1'éloge de
l'affection humaine:

Que m'importe maintenant ce qui me reste: la

pédagogie, le trantran, ce que je pouvais mettre

~de zele dans la voie que j'al choisie? Il n'y a

qu'une chose qui compte en ce monde: 1l'affection

qu'on a pour un &tre; pas celle qu'il vous porte,

celle qu'on a.
Ainsi le ressort de cette pitce est la maitrise plus ou moins
efficace d'émotions fortement senties.

Port-Royal ol il s'agit d'un autre ordre catholique, exploite

aussi ces émotions fortes, puisque les affections entre les Soeurs
sont aussi interdites. DMalgré son amitié pour la Soeur Frangoise,

la Soeur Angélique essaie d'obéir & la régle lorsqu'elle parle

avec sa novice:
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Vous n'@tes pas une privilégiée; vous n'avez ni

rble ni. mission. Disons que vous étes plutdt une

étrangdre: une étrangére de plus, parmi tout ce

qui nous est étranger. La chrétienté nous

enveloppe, et une partie de la chrétienté est

contre nous. Nous sommes ici soixante-neut

religieuses, et je pourrais vous nommer celles

qui sont des étrangeres, et qui noug le

montreront & la premiére rencontre. 5
Le ton qu'elle prend lorsqu'elle parle & la Soeur Frangoise
pendant cette premiére sceéne est celui de quelqu'un qui donne des
ordres. A la fin de la pikce, cependant, elle montre, dans ses
paroles, l'affection qu'elle éprouve pour la Soeur Frangoise:

Je vous ai nourrie cing ans, d'un lait que pas

une mere... Mais je ne sais & quoi je pense en vous

disant cela... Vous étes assez grande, vous pourriez

aller seule, gquand méme je vous quitterais. Or, je

ne vous %uitte pas; on ne quitte gque ce qu'on cesse

d'aimer. <0

Ainsi, dans son théétre, Montherlant met en valeur une
maitrise des émotions qui est proche de celle des Japonais. Il
constate que les hommes sont faits pour l'affection, mais en méme
temps, il dit que ce ne sont que les médiocres qui cddent aux
tentations de l'affection. Les grandes &mes sentent 1l'amour mais
ne le montrent pas nécessairement.

Lors de notre discussion du zen nous avons mis en relief
l1'insistance sur la vie simple et sur la révélation subite de
l'harmonie de 1l'univers qui en provient. Comme le zen n'encourage
pas l'emploi de la raison pour atteindre cette révélation, celle-ci
est csouvent une révélation presque inattendue. Dans le theéitre
de Montherlant les cas de Mariana et de Cisneros illustrent cette

perspicacité soudaine. Mariana a une existence trés simple, elle

ne parle, & vrai dire, qu'ad sa tante, mais Bernal remarque qu'elle
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est néanmoins bien philosophe: " Vous &tes bien philosophe pouf

vos dix~huit ansl'27 La

crise que provoque la ruse de Bernal et
qui introduit le mensonge dans la maison d'Alvaro, montre en un
éclair l'amour qu'a Mariana pour son pere:

Contre mon pére! Il m'a créée, je l'aime, et c'est

lui que je tuis! (...) I1 le faut, je le veux,

tombez sur les choses que regarde mon pere et

illuminez-les dans un jour ou il ne les a jamais

vues. Ainsi agit votre Grace, les livres le

disent bien: wun rien imperceptible et tout est

déplacé.28 -
Ainsi Mariana s'apercoit de son amour filial quand elle accepte
de duper son pére. Elle explique tout & son pere et c'est elle
qui voit Dieu, avant son pdgre. Son action nous donne un parfait
exemple de la révélation du zen, qui est le résultat d'une vie
trés simple et d'une crise quelcongue.

Le cas de Cisneros est un peu différent car il oscille entre
la vie simple du mbnastére et une vie tres simple, mais turbulente,
comme homme d'Etat. L'Etat et 1'Eglise seuls l'intéressent..
Comme le dit Aralo:

L'Eglise et le royaume sont sa femme et son fils.

On ne batit une oeuvre que dans l'indifférence

terrible pour ce qui n'est pas elle.29
La crise chez Cisneros résulte de sa rencontre avec Jeanne. Il
dit & Cardona:

Ceux qui ont regardé ce qu'elle appelle le rien et

ce que j'appelle Dieu ont le méme re%ard. C'est

hier seulement que j'ai appris cela.>0

C'est peut-étre la simplicité de la vie de Jeanne tout comme
celle de Mariana, qui a permis qu'elle trouve assez t0t cette

révélation. Cisneros, comme Alvaro, cherche trop énergiquement

peut-étre cette confrontation avec son Créateur, pour ressentir
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le choc plus td0t. Les deux hommes partagent la méme position
égoiste dans léur recherche. I1 faut noter aussi que Jeanne et
la Soeur Angélique dans Port-Royal, ont perdu la foi, tandis Que
Mariana et Cisneros 1l'ont trouvée aprés un choc et aprds avoir
mené une vie tres simple. Jeanne perd son mari et elle voit
ensuite le néant; Cisneros l'accuse d'étre athée et elle a peur
de 1'Inquisition que représente le Oardinal. La Soeur Angélique
sent faiblir sa foi, de plus elle a peur des menaces de l'Eglise
et de 1'Btat vis & vis du couvent.

Schdeps et ZUrcher ont parlé de ce traitement de choc dans -
l'entrainement des novices du zen, tel qu'indiqué & la page soixante-
dix;vwe; Ainsi, dans le zen, il existe ﬁn mélange de violence et
dé discipline qui encourage ce traitement de choc et les sports
comme le judo. Cette tendanée est importante aux samoural, qui
n'ont pas peur de la réalité et qui n'évitent pas de dire des
paroles blessantes aux autres s'ils croient gu'elles sont vraies.
De-plus, les samoural® ne craignent pas une mort honorable.
Montherlant admet avoir 1u plusieurs textes gui traitent des

samoural, et dans l'essai L'Equinoxe de septembre, il raconte

1'histoire du parapluie du samouraf peut-étre pour montrer comment
ses contemporains européens devaient se conduire:

Jd'ai lu dans un livre japonais le trait suivant.

Un samoural se rend sur le terrain ou il va se

battre en duel avec un autre samoural. Il a ouvert
son parapluie, car il pleut. Et voiel qu'il apergoit
son adversaire, qui se rend également sur le terrain.
Mais ce dernier n'a pas de parapluie. Alors le
premier samoural lui offre 1l'abri du sien. Ainsi,
sous le méme parapluie, et devisant, ils s'acheminent
vers le terrain, et 1i dégainent leurs sabres, font
ce gue vous savez, et sont tués 1'un par 1l'autre.
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Cette anécéote, lorsque je la raconte, fait rire

les Francais, parce que le rire est la réaction

des Frangais d'aujourd'hui devant ce qui est grand.31
I1 est clair que Montherlant admire cette sorte d'action, et il
admire sans doute le mode de vie des samoural. Nous avons déja

cité, & la page . treize: dans le chapitre sur 1l'hindouisme, ses

remarques sur le c0té samoura® de Georges dans Fils de personne.

Il y déclare que si la pikce était vraiment dans le style japonais
comme l'avait supposé la critique, Georges aurait tué son fils
pour médiocrité;msans doute avec le consentement du fils. Georges
n'épargne pas la sensibilité de Marie ou de Gillou lorsqu'il
constate que son fils est un médiocre. Comme le samoural® il doit
choisir entre le sentiment et la médiocrité:

Vous avez raison: je ne suis pas un pere. Je
sulis un homme qui choisit.

Montherlant voit de la grandeur dans cette position et il
essaie de donner des exemples des héros sublimes qui choisissent
entre l'amour filial et la médiocrité. Ferrante dit & Pedro qu'il
est un faible et il l'emprisonne pour cette faiblesse. A la fin
de l'entrevue avec son fils, il répond & Pedro qui veut embrasser
son pere malgré ses insultes:

Embrassons-nous, si vous le désirez. Mais ces baisers
entre parents et enfants, ces baisers dont on se
ggﬁigf?.g%urquoi on Ileswregoit et pourquoi on les
Alvaro est proche aussi du stofcisme samoura®, car il ne cache
pas non plus ses sentiments pour sa fille. il dit brutalement &
Bernal,; le peére de Jacinto:
Les enfants dégradent. Nous ne nous voyions qu'aux

repas, et de chacun de ces repas je sortais un peu
diminué.>4
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De méme, il sait qu'il blesse les autres chevaliers de 1'Ordre
quand il condamne les projets qu'ils font entre eux avant d'aller
en Amérique. Mais il tient & dire la vérité:

Dans toute l'année qui gient de finir je n'ai
menti que quatre fois, >

Méme chez les religieuses de Montherlant, ce sentiment de la
dureté existe et surtout chez la Mere Agnés. Lorsqu'elle rencontre
la Soeur Angélique qui est devenue craintive et faible, elle ne
cherche pas & dissimuler son étonnement devant cette médiocrité.
Comme dans les deux exemples précédents, ces deux femmes sont de
la méme famille, celle des Arnaud, et ainsi la Mdre Agnds est
plus dure pour Angélique que pour une autre, dans le style samoural:

I1 y en a qui portent leur crainte. D'autres qui

la trainent. (..) Vous &tes ma nidce, ma chére

fille, et je voudrais vous donner, plus qu'a pas

une autre, une parole de soulagement. Mais il

n'appartient pas & une créature de donner du

soulagement.dars uné affliction; c'est un office

ue Dieu a retenu pour soi seul. Et quel besoin

ge soulagement? Vous soufifrez et gous avez

1'amour de Dieu. Vous. avez tout.o©
Assez ironiguement la Mére Agnds dit & la Soeur Angélique ce que
cette dernitre a déjd dit & la Soeur Francgoise, mais Angélique
perd sa foi tandis que Francgoise s'enfonce dans la sienne.

Ce que dit la Mére Agnés dans cette scdne est semblable aux
paroles de Cisneros, exaspéré, & son neveu Cardona. $S'il fait
bquelque chose pour ce dernier, c'est parce qu'il est de sa famille,'
mais il ne cache pas non plus, ses sentiments & 1'égard du neveu.
I1 le traite en homme médiocre: A la page vingt<deux nous avons

vu son jeu de moggﬁans le style pascalien qui contraste le devoir

&tre et 1'étre. Malgré la sympathie évidente que porte Cardona



83

>

34 son oncle, celui-ci 1l'insulte et le persécute presque. Cardona
veut quitter la cour corrompue pour regagner ses terres paisibles,
mais son oncle le retient malgré le fait qu'il serait en danger
si le Cardinal mourait.. Ainsi dans le théAtre de Montherlant
existe le thtme de la dureté de la part des héros envers les plus
jeunes, théme qui ressemble aux sentiments des samoura® pour les
médiocres.

Dunoyer parle du dédain des samoural pour la mort et pour
l'argent. Ces traits figurent aussi dans le thédtire de Montherlant.
Montherlant admire une attitude stolque envers la mort. Dans la
postface du Cardinal d'Espagne, il note:

C'est le moment de mourir, et non de répondre aux
requétes, dit le cardinal. J'aime cette parole sans
prétention, sa simplicité et son bon sens, si
castillane de surcroft par cette simplicité et sa
franchise rude. Voild qui nous change des poses
sublimes de la dernidére heure. Et je songe encore,
l'agrandissant, qu'elle devrait &tre la parole de
tous les hommes qui ont dépassé la soixantaine,
quand on les invite & quelque niaiserie de la parade
ou de l'action: 'C'est le moment de mourir et non
de faire le singe avec wvous.'>7T

En ce qui concerne la mort, le personnage de Platina dans
Malatesta est intéressant, car il regarde la force et l'injustice
assez calmement, comme le ferait un samoura? ou un Romain de la
République:

Pourquoi je ne fuis pas? DPar dédain de me défendre.
J'ai soixante-trois ans. Je ne veux pas donner &
ces fantoches le plaisir de me voir trotter & mon
dge. D'autant que, ma vie entiére, j'ai toujours
eu horreur de me contraindre et de me presser.>3
Cette réponse surprend Malatesta, amoureux de la vie des sens, et

il s'étonne que Platina.puisse continuer ses études et ses lectures

2 Rome ol il est probable qu'il sera tué d'un moment % 1'autre.
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Mais Platina montre en ceci le sublime montherlantien:

Mon. Dieu, oui; Du moins il ne sera pas dit gqu'ils

m'aient dérangé 4 l'exceés. J'ai & Rome mes

manuscrits, mes intailles, mes antiques. Je vivrai

au milieu de tout cela jusqu'au bout. Je préfere

ne pas vivre, & ne,pas vivre la vie qui me plait.39
C'est une attitude qui rappelle celle des samoural en duel; le
sublime de cette attitude est commenté par Auréliu Weiss:

Comme John Ford, Montherlant aime 1l'hérolsme et
recherche le sublime.49

Nous retrouvons cette résignation devant la mort chez la Mére
Agnegs:

Et je vais & la mort comme on va & la messe. Tout

le temps n'est rien, ni ce_qui s'y passe. Il n'y

a de réel que 1l'éternité.%
Cisneros non plus n'a pas peur de la mort et il la maitrise en

quelque sorte quand il attend l'arrivée du roi:

Je nizmourrai pas avant d'avoir rencontré le
roi.

Selon sa conception de lui-méme on sent qu'il se croirait déshonoré

s'il mourait avant cette renéontre. Nous avons déja discuté son

attitude envers les requétes des courtisans qui constatent que le

vieux cardinal s'affaiblit. I1 faut noter que malgré sa décision

Cisneros meurf aVant-de voir le roi, et qu'en mourant il semble

se contredire, car il meurt de chagrin bien qu'il ait dit qu'on

ne meurt pas de cette facon si on est né en Cas*cille.'43
Ainsi; bien que plusieurs des personnages de Montherlaﬁt aient

peur de la mort, tels que Malatesta, Don Juan et Jeanne qui n'aime

pas les menaces de Cisnéros, chef de 1l'Inquisition, Montherlant

‘met aussi en scéne plusieurs héros qui montrent une attitude

japonaise, ou stolque, envers la mort. C'est le cas dans La
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Guerre civile, pidce sans femmes ni tendresse, remplie des paroles

des soldats brutaux et indifférents & la mort et dans laquelle
trois cents soldats captifs sont mis & mort sans discussion.
Montherlant admire le sang-froid des Romains et dit dans sa postfece

Que cette pitce soit un témoignage de mon affection,
de ma piété et de mon respect & 1l'égard de ces hommes.

44
Quant au dédain de l'argent.dont parlent les critiques au

sujet des pratiquants du zen, ce theme se retrouve dans 1l'oeuvre

thédtrale de Montherlant. Il n'est pas vraiment surprenant gque

les personnages de Montherlant ne s'occupent pas de l'argent (sauf

les Chevaliers du Maitre de Santiago), car l'auteur lui-méme

méprise la tendance moderne de prendre l'argent comme critire de
la valeur des hommes. Il donne, en 1932, le prix littéraire de
l'AcadéQie Frangaise qu'il vient d'obtenir aux troups des armées

ennemies de B:guerre au Maroc, et en 1934, lorsqu'il est doté du

Prix Northcliffe-Heinemann pour le roman Les Célibataires, il donne
l'argent & quelques hdpitaux londoniens.45 I1 explique en partie

son attitude envers l'argent dans son essai Textes sous une

occupation:

Je ne.parviens pas a comprendre le pourquoi de

cette multitude de crimes et d'horreurs qui depuis

l'aube du monde ont pour cause le seul argent.

(...) Un homme de cinquante ans qui cherche &

amasser!4 g

La plupart du temps on ne parle pas d'argent dans le théitre

de Montherlant; ce fait pburrait déja indiquer le dédain pour
cette commodité. Souvent la vie qu'ont choisie quelques héros
de Montherlant démontre clairement une indifférence envers le

bien-&tre. Ses asceétes semblent dégolités du monde. Dans la
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chevalerie, dans un colldge catholique et dans un couvént,.l'on

se soucie peu de l'argent. Cependant, Montherlant en parle dans

Le Maltre de Santiago. Alvaro et Mariana traitent l'érgent avec
le méme dédain que les disciples des religions orientales. Alvaro
réagit plusieurs fois lorsqu'il s'agit dans la piéce de se procurer
de l'argent, par exemple au moment ol Bernal essaie de le persuader
de s'embarquer pour 1'Amérique:

Par la conquéte des Indes se sont installés en Espagne

la passion du lucre, le trafic de tout et & propos

de tout, l'hypocrisie, l'indifférence & la vie du

prochain47l'exploitation hideuse de l'homme par

1'homme.
Plus tard il dit & Bernal pour montrer combien il méprise 1'argent
et combien les enfants 'dégradent', c'est-a-dire, encouragent de

‘la part des parents un compromis avec le monde:

Vous, pour la premiére fois de votre vie, vous ne

parlez argent, et c'est & cause de votre fils.48
De plus Alvaro se sépare facilement de son argent:

Pendant deux ans, Jje re¢us ainsi plusieurs fois des

sommes non négligeables, et chaque fols j'en avais

cette méme géne, et presque de l'accablement. Devant

le sac d'écus, je me disais: 'Qu'en faire, gran%

Dieu?' Je les ai donnés aux maisons de 1'Ordre.%49
Mariana partage cette géne de son pére devant la richesse. Elle
dit & Bernal qui demande si la richesse lui fait peur:

Je l'accueilleirg% comme une épreuve et je m'efforcerai
de la surmonter.

Pour Mariana, et pour les héros de Montherlant en général,l'argent
représenté la vie lhxueﬁse et 1l'existence trop facile, et menace

réellement leur autonomie. Car ces héros ont une idée assez nette
d'eux-mémes et ils essayent tous d'éviter ce qui est trop agréable.

Jacques de Laprade dit de ces héros:
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I1 y a chez les héros de Montherlant, une provocation

de 1l'imagination qui évoque les hommes de la Renaissance.
L'idée qu'ils se font d4'eux-mémes les exalte. Ils

se mettent & 1'épreuve. Leur courage est d'autant

plus tendu qu'ils sentent mieux leur solitude et que
1l'acte %u'ils nourrissent de leur sang est hors du
commun. 21 ’

Laprade signale ici l'aspect chevaleresque des héros de
Montherlant. Ce fait les rapproche de nouveau des samoural, car
ce que Montherlant admire dans l'histoire du parapluie mentionnée
plus haut est la dignité et l'honneur des samoural. Ils auraient
pu se tuer autrement, mais ils ont choisi de s'élever au-dessus
du niveau ordinaire et}créent donc une valeur humaine qui évite
la réaction instinctive chez l'homme. ' Cette conception de se

créer et de se maitriser revient souvent dans les écrits de

Montherlant. DPar exemple, il écrit dans Service Inutile, ol il

traite précisément de la chevalerie:

Je n'ai que 1l'idée que je me faig de moi pour me
soutenir sur les mers du néant.

Cette idée de dignité et d'honneur soulage les héros de
Montherlant et ils peuvent faire féce au monde muni de la méme

. fiertés calme qu'ont les samouraf. Dans La Reine morte, 1'Infante

de Navarre, qui n'a que dix-sept ans tient téte au ..: roi du
Portugal qui en a soixante-dix. Elle parle tant de son honneur
que sa premigére dame d'honneur dit d'elle:

Mourir d'honneur blessé, c'est bien la mort qui
convient & notre Infante.?

IL'Infante nous donne ensuite un parfait exemple de son orgueil
sublime:
Si Dieu voulait me donner le ciel, mais qu'il me le

différat, je préférerais me jeter en enfer, & devoir
attendre le bon plaisir de Dieu.
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Cette réplique ne montre pas qu'elle ne croit pas en Dieu, mais
plutdt qu'elle croit en elle-méme autant qu'elle croit en Dieu.

Cette position de l'Infanfe est comme celle d'Alvaro, qui
montre la méme gudace & 1l'égard d'autrui et méme de Dieu, et dont
Bernal dit avec ironie:

Oui, toujours le 'regard intérieur'... Ce regard
intérieur dont il regarde moins Dieu que lui-méme., 22

Et comme 1l'orgueil de 1l'Infante aussi est la remarque d'Alvaro
‘au moment ol Bernal suggbre le gain possible s'il accepte un
bref séjour en Amérique:

Je vous demande pardon... Est-ce que c'est bien

3% moi que vous parlez en ce moment?56

Montherlant admire un stolcisme pareil dans le refus des
Soeurs de Port-Royal de signer le Formulaire malgré les menaces
~de 1'Etat et de 1'Eglise. Montherlant ne s'occupe'pas du tout
des questions de doctrine dans cet épisode ainsi chaqgue partie a
raison, mais il admire, néanmoins, la résistance des Soeurs, et
péut—étre serait-il du méme avis de 1'Aumdnier: dont l'admiration
poﬁr la fermeté des Soeurs.exaspére Péréfixe qui s'emporte ainsi:

I1 ferait beau voir que n'importe quelle sottise devint
bonne et sublime, simplement parce qu'on s'y tient
ferme.

Cisneros aussi partage cette fermeté. Il est fier de sa
naissance, de sa patrie et de lui-méme, comme le serait un samoural:

On ne meurt pas de chagrin en Castille. DPeut-é&tre
qu'a Naples ou aux Flandres on meurt de chagrin.

Mais notre race est d'un autre métal, et on ne
meurt pas de chagrin chez nous.
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Comme les religieuses et le Cardinal, Jeanne la Folle & une
certaine fierté bien qu'en.ceci elle semble se contredire, car
elle préche un nihilisme qui s'accorde mal avec la fierté. Mais
lorsqu'elle rencontre Cisneros elle n'oublie pas les formules
officielles et le fait que c'est elle qui est au sommet de
1'hiérarchie civique:

La reine et le roi rdgnent ensemble. Dans les actes,
je suis nommée la premidre.>

En somme, la fierté est un sentiment qu'éprouvent souvent les
héros de Montherlant et c'est un autre aspect de 1l'oeuvre qui
le rapproche du zen. |

Un autre aspect du zen, et surtout des samoural, qu'affection-
nerait Montherlant est ifacceptation de la violence naturelle dans
la vie. Nous avons déja cité les paroles de ZUrcher, & la page
soixante-douze, au sujet de la vigueur de l'expression chez les
disciples du zen. Le monde de Montherlant est violent; et cette
violence paralt dans les actes et dans les paroles. Souvent il
suggere cette violence aveé des images frappantes ou des échanges
d'insultes, procédé qui évite les actions viblentes sur scéne,
ce qui va contre son idée du,théétre.6o Dans La.Reine morte, la
violence du monde est indiquée par l'emprisonnement de Pedro, par
l'ordre de mettre en prison 1l'évéque de Guarda pour avoir marié
Pedro et Indks & l'insu de tout le monde, par 1l'idée de tuer
Lourengo Payva 'pour encourager lesAautres', et surtout par le
meurtre arbitraire d'Inds. Lorsque Ferrante dit au gouverneur de
Pedro que ce dernier doit étre conduit en prison 'pour médiocrité’,
Don Christoval insiste que Pedro aime son pere. Mais Ferrante
lui répond dans ce langage typique des héros intransigeants de

Montherlant:
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Quand il me mépriserait, quand il aurait fait peindre
mon image sur les semelles de ses souliers, pour me
piétiner quand il marche, ou quand il m'aimerait au
point d'é&tre prét a donner6£our moi sa vie, cela me
serait indifférent encore.
Cette violence se trouve aussi dans les paroles d'Egas Coelho
qui essaie de toutes ses forces de convaincre Ferrante que la
mort de sa bru serzit facile et utile:
On s'y trompe, Seigneur. La mort de dona Inegs,
qui maintenant vous tourmente, c'est elle qui
vous rendra libre. En cette occasion, la femme
est comme la poule: ‘tuez-la et elle vous nourrit, 02
Cette méme cruauté désinvolte se retrouve dans Malatesta.
La pidtce commence avec la lutte entre Malatesta et Sacramoro:

En garde! Cette fois je te les coupel ‘Je te les
coupe et je les mange & diner!

Plus tard, lorsqu'on lui dit. que ce méme Sacramoro est mort
étranglé par Malatesta, celui-ci dit:

Assez. Voild un individu qui me fait dire qu'il

est vivant, puis dix minutes plus tard, qui me

fait dire qu'il est mort. ZEst-ce qu'il se moque

de moi? Est-ce ma faute s%4cet imbécile avait

en outre un cou de poulet?
Plus tard, Malatesta contemple 1'idée de plonger son poignard
dans le sein du pape qu'il semble révérér.

Montherlant revient encore & cet univers violent dans Le

Cardinal 4'Espagne. Comme Malatesta, cette pidce commence sur

un ton tres violent, car Estivel veut la mort du Cardinal et dit
de celui-ci:
Pendu la téte en bas, le ventre ouvert, les tripes
sortantes; et m'enfouir lg visage dans ses tripes:
voild ce que je voudrais. 5

Comme plusieurs héros de Montherlant, Cisneros & son tour se

nourrit de la haine des autres, qu'il considére médiocres. Loin
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de pardonner & ses ennemis comme le ferait un véritable chrétien
il répond & la violence par une plus grande violence:

Qu'il bombarde le bourg, qu'il n'y ait plus de

Villafradesz qu'on_s%me du.sel gur6%es décombres,

que tout soit terminé demain soir.
Pour Cisneros, cette sorte de cruauté fait partie de son
christianisme. Non seulement, il n'a nulle sympathie pour Cardona
qui vient de perdre une fille, mais il répand la toi par la force.

| La~grande différence entre le zen et les deux religions qui

sont nées dans 1'Inde-~1'hindouisme et le bouddhisme--se trouve
dané cette attitude envers la Violence. Pour les fideles du zen,
la violence fait partie du monde naturel et est donc acceptable.
Pour Montherlant aussi qui aime la guerre, les sports violents
et la tauromachie, la souffrance“ajoute aux possibilités de se
faire valoir. Dans ses piéces par exemple, dans Pasiphaé et dans

La Reine morte, se trouvent des images de poule, car la poule

repfésente pour 1lui la médiocrité. Le taureau. représenterait
pour lui la valeur; nous en parlerons au sujet du mithriacisme.
Nous avons pu relever ainsi plusieurs aspects du zen, surtout
chez les samoural, qui se retrouvent dans 1'oeuvre de Montherlant.
Le zen encourage des qualités qui lui sont cheres; le stolcisme,
la dignité, la vigueur, la 'qualité' d'un ordre qui forme une élite,
la dureté et 1l'honnété. Ces qualités sont développées & maintes
reprises dans les piéces de Montherlant comme nous le verrons
plus loin.
L'autre influence du Japon est celle du shintolsme. Les
critiques que nous avons cités plus haut ont insisté sur l'aspect

nationaliste du shintofsme; comme la secte elle-méme, ils ont
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appuyé sur le fait que 1les Japonais_soht une race & part. Ceci
ressemble au mouvement inné des héros de Montherlant vers un
ordre ou une communauté d'étres supérieurs. Ils se détachent de
tout contact avec les étres médiocres, et, en s'enfermant, ils
se maltrisent.

Un autre élément du shintofsme est sa mythologie primitive
et solaire, mais nous aurons plus & dire sur 1l'importance du
soleil chez Montherlant quand nous traiterons du mithriacisme.
Plus impd%tant ici est la place de la nature dans le shintofsme,
comme le :-décrit Dunoyer. A la maniere orientale, Montherlant
tire de la nature des images qui illustrent les pésSions humaines.
Ainsi il se sert de l'image des mouches dans plusieurs pigces:

Port-Royal, Don Juan, Le Cardinal d4'Espagne, Pour Jeanne les

mouches représentent le néant, pour la Mere Agneés, l'insignitiance
des hommes. Les taureaux reviennent aussi comme image, et
symbolisent la puissance et l'isolement. Il n'est pas étonnant
que cette image figure largement dans Pasiphaé, puisque toute
l'action de la pitce concerne la passion de la reine pour un
taureau. Mails dans d'autrés pikces, le taureau figure dans les

paroles des personnages. L'Infante dans La Reine morte, par

exemple, le prend comme preuve de la supériorité de son pays.
Elle vient de subir un affront de la part de Pedro, et elle dit
4 Ferrante:

J'aime un mal qui vient de moi-méme. Et puis, la

Navarre est un pays dur. Les taureaux de chez nous

sont de toute 1l'Espagne ceux qui ont les pattes les

plus résistanteg, parce qu'ils marchent toujours sur

de la rocaille.67 :

Plus tard, Ferrante s'identifie au taureau:
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Mes Grands voudraient que j'obtienne ce consentement

en sévissant contre le Prince et contre vous. S'ils

en avaient l'audace--que bien entendu ils n'ont pas,

~--ils me demanderaient votre té&te. Ils sont _acharnés

aprés moi comme les chiens apres le taureau. ®

Alvaro parle de cette fagon, mais se référe & l'aigle pour

indiquer la qualité de son voyage intérieur:

Par ma main sur ton épaule, je te donne la Chevalerie.

Et maintenggt, partons du vol des aigles, mon petit

chevalier. _
Ici Alvaro parle & Mariana apreés avoir découvert qu'elle a de
la "qualité." Ailleurs dans les pidces, nous trouvons des images
de poule qui symbolisent la médibcrité, ou simplement, la violence.
C'est le cas quand Pasiphaé parle de poules tuées dans une tirade
ol elle décrit le cercle éternel qu'est la vie quotidienne:

Toute la vie, tout l'univers annulés. Et vos désirs

d'autrefois qui pendent en dehors de votre 98eur,,

comme & votre ceinture des poulets égorgés.
De. méme, Ferrante se moque de lui—méme, lorsqu'il nie 1l'importance
des paroles qu'il avait adressées & Inés dans une conversation
précédente:

Je ne mentais pas, mais je disais des paroles

d'habitude, auxquelles j'avais cru un jour,

auxquelles je ne croyais plus tout & fait dans

l'instant ol je les disais. J'étais comme und -

vieille poule qui pondrait des coquilles vides. 'L :
Montherlant fait parfois allusion aux plantes, pour mieux expliquer
la situation psychologique de ses personnages. Ces images puissantes
sont pour la plupart dans les pidces historiques, et peut-étre
leur supériorité sur les autres pitces est due en quelque part &
cet.. épanouissement du langage.

Ce qui est important dans les images notées plus haut est

le fait que les personnages s'identifient souvent avec la nature,
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envers le monde naturel. Les critiques que nous avons cités ont
démontré que le shintolsme accepte l'homme en tant que partie de
la création, qui doit donc vivre en harmonie avec la nature. Et
dans la nature et dans lui-méme, 1'homme trouve la divinité.
Cette idée est exprimée presque explicitement par Pasiphaé quand
elle se plaint du fait que les hommes se détachent de la nature
a4 force d'é&tre conditionnés par les coltumes:

Non loin du palais, les quatre pieds dans un ruisseau,

je vois un &ne gu'un serviteur a mené la pour le faire

boire. L'Ane a tré&s soif, mais il ne veut pas boire.

Je ne sais pourquoi. Le sait-il lui-méme? Sans doute

veut-il protester contre quelque chose, donner une

lecon & son malitre; il boirait goullment si son maitre

ne 1'y invitait pas. Alors gardant la téte levée, il

fixe un point de l'espace, n'importe quoi qui ne soit

pas l'eau. BEt il reste 1&. Et il s'en retournera,

mourant de soif, sans avoir bu. Ainsi les hommes, le

bonheur est sous eux, mais_ils ne veulent pas y boire,

3 cause des raisons bétes. 2

I1 faut admettre que Montherlant admirera et la fermeté de

1l'4ne, qui est comme celle des Soeurs de Port-Royal, et le
raisonnement de Pasiphaé. BSa doctrine de 'tout le monde a raison
toujours' 1l'y invite et cette doctrine est proche de la vision du
monde japonais qui accepte le monde tel qu'il est. C'est
l'explication du miroir shintofste que nous avons déja rencontré
4 la page “‘treize; comme Kato 1l'a indiqué en comparant les
religions théocratiques et théanthropiques le shintolsme est en
effet, basé sur 1l'idée de dieu-homme. Ainsi Montherlant ne se
trompe pas dans son intérprétation. Le shintolfsme dit que 1'homme

fait partie de la divinité et Montherlant semble se joindre &

cet avis. A ce sujet John Batchelor écrit:



The 'Homme libre', conscious of the fact that this

is the only life he has, wants to live it to the
full, because this world is the expression of his
own authentic will. Rather than abandon himself

to nature, he would like to use it and develop his
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own natural capacity in every domain. This explains

why the heroes of Montherlant's theatre are so

concerned with 'la qualité' and the desire to exploit

the possibilities of spiritual life as well as
physical impulses (Malatesta)--whether God exists
or not.

Ings montre cette attitude envers la vie, car lorsque 1'Infante

‘1'encourage & regarder le ciel, elle lui répond:

Mais pourquoi regarder le ciel? Regarder le ciel
me raméne toujours vers la terre, car, les choses
divines que je_connais, c'est sur la terre que je
les ai vécues.

Les choses divines dont elle parle sont probablement les amours

qu'elle a éprouvées; amour pour Pedro son mari et amour pour

l'enfant & venir. Ainsi la divinité pour elle se trouve sur la

terre. comme celle d'Isotta et de Jeanne la Folle, amoureuses

toutes deux de leur époux, malgré les faiblesses évidentes de ces

maris. C'est gussi l'attitude de Malatesta et de Don Juan.

Malatesta dit & Isotta:

11 ne s'agit pas seulement de vivre, mais de vivre

en étant et en paraissant tout ce gqu'on est. Car on

compose, et composant on n'abuse ni ne désarme

personne: on en est pour sa fatigue. Et enfin vivre
ainsi n'est pas suffisant: il faut encore vivre avec

gloire.

En effet, c'est ce qu'il essaie de faire; il embrasse toute la

vie qui lui est offerte:etslexplique ainsi & Porcellio:

J'ai aimé les épées, les manuscrits et les femmes:
ce monde de fer et de sang et que j'aime chaque
jour d'%gantage, comme on aime un petit enfant
malade. -

Mais Malatesta représente 'la veine profane' dans le

thédtre
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de Montheflant, avec Pasiphaé, Ravier (Celles gu'on prend dans -
les bras) et Don Juan. Ces personnages n'ont pas recours & Dieu
comme les autres personnages de Montherlant. Il faut noter
cependant que les chrétiens sont souvent abandonnés par Dieu, ou
gue leur Dieu est le Deus Absconditus des Jansénistes et reste
auprés d'eux silencieusement. Ainsi ces personnages aﬁssi se
construisent .une idée d'eux-mémes. Bien que le nom de Dieu soit
souvent dans la bouche de Ferrante, d'Alvaro ou de Cisneros,
ceux-ci s'intéressent essentiellement & leur propre gloire ou
politique. C'est peut-étre pour cette raison qu'ils n'ont pas

de contact avec Dieu. Mariana, par exemple, voit 1'Etre avant son
pere, parce que, en véritable mystique, elle aime les autres_et
accede & Dieu par la vraie charité. Les mystiques de Montherlant
ne trouvent pour la plupart que le Dieu-Rien des mystiques rhéno-
flamands, comme le dit Louis Cognet.77 Ceci va contre les
expériences des mystiqﬁes espagnols qui voient lé Dieu-Amour

parce qu'ils prennent la charité, l'amour des autres, comme point
de départ. Les héros de Montherlant sont plus proches du shintolsme
dans leur égolsme et leur individuvalisme.

Bouquet a remarqué que les Japonais ressemblent aux Romains
de 1'Antiquité (nous aborderons plus tard 1'importances de ces
mémes Romains pour Montherlant), ainsi il est logique qu'il
admire aussi les Japonais. En effet, chez les Japonais les
qualités que Montherlant affectionne sont importantes; le stolcisme,
la dureté, l'honneur, la dignité, la simplicité et le dédain de
1'argent et de la mort sont & la base du zen. Nous avons montré

que ces valeurs figurent dans le thédtre de Montherlant. Dans

-
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le shintol®sme, qui.existait longtemps avant l'arrivée du zen au
Japon, il existe des éléments qui peuvent attirer Montherlant.

Sa doctrine basée sur un mythe solaire, son animisme qui
encouragerait le syncrétisme du dramaturge doivent lui plaire.
Mais l'aspect principal du shintoisme en ce qui concerne 1l'oeuvre
de Montherlant est éon acceptation de la réalité du monde et du
fait que 1l'homme fait partie de la divinité.

Ces religions de 1'Orient insistent sur l'ascétisme, sur la
éupériorité des hommes par rapport aux femmes, sur un mode de vie
plutdt que sur une religion ihstitutionnellé, centrée sur des
dogmes et une moralité métaphysique. Le théatre de Montherlant
semble donc plus proche de cette atmosphére asiatique que de la
culture européenne. Dans les chapitres précédents nous avons
étudié les rapports entre l'hindouisme, le bouddhisme et les
religions du Japon, mais la pensée de Montherlant est basée sur
un syncrétisme tfés large et les chapitres suivants traiteront

de 1'importance pour Montherlant des religions du Moyen-Orient.
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CHAPITRE IV

LES RELIGIONS DU MOYEN-ORIENT ET L'OEUVRE THEATRALE
DE MONTHERLANT

Le Moyen Orient est trés riche en idées religieuses. Si
cette région est considérée la créche de la civilisation occidentale,
elle n'encourage pas moins les sentiments profonds qui sont la
basé de toute grande religion. Ainsi les grandes religions
sémitiques proviennent de cette partie du monde--le christianisme,
le mahométisme et le judafsme. De plus, les sectes dualistes
de l‘Iran;—le zoroastrisme, le manichéisme et le mithriacisme,--
ont beaucoup influé sur l'histoire de 1'Europe, et entre elles
et 1'oeuvre de Montherlant il existe certains paralldles.

I1 est évident que, étaht né dans une famille et dans un
pays catholiques, Montherlant sera beaucoup plus marqué par le
christianisme que par n'importe quelie autre religion. Une partie
de sa renommée, en effet, vient'de ses piéces catholiques: Le

Maitre de Santiago, Port-Royal, La Ville dont le prince est un

enfant. Bt les pikces historiques les plus représentatives du

dramaturge ont leur cdté catholique, telles La Reine morte,

Malatesta et Le Cardihal d'Espagne. Ceci ne veut pas dire que

Montherlant se restreint au christianisme, son syncrétisme est

basé sur toutes les religions, et entre sa pensée et les sectes

de 1'Iran, par exemple, se trouvent des rapprochements intéressants.
Comme nous l'avons déja indiqué, le théatre de Montherlant

penche plutdt vers l'ascétisme que vers 1l'épanouissement des

sens, excepté quelques cas célebres, tels Pasiphaé;. Malatesta,
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Celles gu'ou prend dans ses bras et Don Juan. Or ces pidces

représentent une partie importante de la pensée de Montherlant,
car elles font preuve d'un élan pour la vie qu'on associe avec
Zoroastre. Nous avons constaté que Montherlant aime les
contradictions, car elles contribuent & la richesse de la vie.
Comme le zoroastrisme, Montherlant accepte les pdles qui sont
possibles dans la vie. Zoroastre a revivifié 1l'ancienne religion
mazdéiste de 1'Iran. Il a accepté le panthéon dualiste de
plusieurs dieux dont les plus importants étaient Ahura-Mazda,
dieu du bien et de la lumiére, et Ahriman, dieu du mal et de
1'obscurité, que nous retrouverons dans le mithriacisme. Ainsi,
pour les zoroastriens, le monde était dualiste, le bien et le
mal agissaient dans le monde aidés par leursdieux. Mais ce
dualisme différait de la position des sectes de 1'Extréme-Orient,
car il affirmait la valeur de la vie corporelle. Schoeps met
en relief cette différence entre les sectes:

To the Hindu, the negation of life, the subduing

of the ego and its dissolution in Nirvana, was

the sought-after ideal. Zoroaster, on the other

hand, affirmed life in all its paradoxes; he

regarded the dichotomies of life as no tragedy,

but as a challenge to bring_ problems closer to

solution by ethical action.
I1 nous convient de noter l'aspect moral du mouvement de Zoroastre
qui le rapproche de Montherlant, et i'acceptation des paradoxes
de la vie, autre paralltle avec Montherlant qui tient & Pasiphaé
et & Jeanne la Folle, et qui admire Malatesta autant qu'Alvaro.

Car Montherlant construit son propre dualisme, celui qui oscille

entre l'ascétisme et la pratique de la vie des sens.
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Le dualisme zoroastrien signifiait un monde harmonieux dans
un sens, car toute activité provenait d'un dieu, soit du cdté du
bien soit du c6té du mal, bien que l'univers fit un champ de
bataille entre les forces du bien et du mal, ce qui explique le
changement continuel dans le monde. Néanmoins, ce dualisme, ol
le mal est aussi puissant que le bien,est disputé. Bouquet,
par exemple, constate que:

The somewhat hackneyed statement that later
Zoroastrianism is definitely dualistic needs

to be considered. It became current intellectual
coin in the nineteenth century, owing largely to
what Milman wrote about it in his History of
Christianity, but it is now considered doubtful
whether it really credits the power of evil with
authority and status completely equivalent to
those of the power of good.

Nietzsche, qui a écrit Ainsi parla Zarathoustra, a vécu au

dix-neuviéme sitcle, et sans doute, il était au courant des
diverses interprétations de Zoroastre dont parle Bouquet. Nous
savons que Montherlant a beaucoup admiré Nietzsche, surtout dans

sa jeunesse. Dans son livre Les Enfances de Montherlant, Faure-

Biguet nous fait part de l'enthousiasme du jeune Montherlant &
son égard:

Je continue Nietzsche. Il est décourageant, il

a tout dit. Par moment je me dis: 'Entre Jésus

et lui, il n'y a eu personne'.
Le dualisme du zoroastrisme éncourage une sorte d'objectivité
envers les événements du monde, car tout est 1l'ouvrage des dieux.
Cette objectivité est proche de l'attitude de Montherlant dans
ses Essais ou 'tout le monde a raison toujours'. John Batchelor

trouve cette influence du zoroastrisme dans le thédtre montherlantien.

Par exemple, au sujet de Fils de personne, il écrit:
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There is much in the attitude of Georges which

stems from the influence of Nietzsche on

Montherlant. The demand for exceptional

beings is comparable to Zarathustra's preaching

of the superman and thi idea that Man is some-

thing to be surpassed.
En effet, 1'idée du surhomme est proche de celle de la 'qualité'
chez Montherlant, mais cet aspect se dégage nettement de la pensée
de Nietzsche plutdt que de celle de Zoroastre. En etfet,
Montherlant mentionne peu le zoroastrisme dans ses écrits.

C'est l'attitude positive du zoroastrisme qui est représentée
par une profusion de déités et par l'acceptation des paradoxes qui
lie surtout Montherlant & cette secte. Peut-&tre, malgré ses
désirs, Montherlant a-t-il créé un thédtre ol la rigueur des
personnages comme Ferrante, Alvard, Jeanne et Pradeau de la Halle
frappe plutdt que 1l'hédonisme avoué de Pasiphaé, Malatesta,

Ravier et Don Juan. Jacques de Laprade a remarqué cette
prépondérance de l'austérité dans 1l'oeuvre thédtrale de Montherlant
et essaie dans sa Préface de rétablir 1'équilibre de la pensée
‘dans 1l'oeuvre totale:

Ce serait amputer le thédtre de Montherlant de

sa source méme que ne pas rappeler les textes

si nombreux ol l'écrivain exprime son amour de

la vie. Il n'y a qu'une divinité: 1l1la vie.

Partout et toujours, elle a raison. Il ne

s'agit pas de résignation, mais d'accord joyeux,

de complicité avec elle.
L'aspect zoroastrien de Montherlant lui permet de dire que 'tout
le monde a raison, toujours', parce qu'il accepte la multiplicité

des opinions possibles dans le monde. Il exprime une sorte de

frénésie pour la vie, dans l'essai Aux Fontaines du désir ue
? — ?

rappelleront plus tard Pasiphaé, Malatesta, Ravier et Don Juan:
R 13
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J'ai désiré des bétes, des plantes, des femmes,
des eétres qui m'étaient proches, tres proches,
par le sang. Je pense que c'est cela qui est
la santé; la possession sexuelle n'étant qu'un
essai de la possession totale, des hommes qui
sont bornés dans le désir, je leur crois aussi
1'3me bornée.. Dé&s mon enfance, j'ai eu
l'obsession des formes mi-animales, mi-humaines
sorties du génie antique; elles me faisaient
réver d'un état ol je posséderais, sentirais

et m'assouviraig plus complettement, ol je serais
mieux contenté. :

C'est cette pensée que Montherlant a donné & Pasiphaé qui

s'isole du monde des hommes & cause de sa conception de la vie:

Je suils la fille du Soleil, et je me restreindrais

&4 n'aimer que les hommes? Et pourquoi les hommes?

Et qui a ordonné cette limitation? OU est-ce

écrit? Non, non, pas de limites! Comme mon Pere,

embrasser, pénétrer tout ce qui existe! !
Comme Montherlant peut-étre,Pasiphaé cherche & dépasser ce qui
a €té considéré 1l'humain non pas en repoussant la vie physique,
mais, au contraire, les sens symbolisent un absolu pour elle,
comme pour Malatesta et Don Juan. En quelque sorte ces personnages
essayent d'éviter la mort dont ils ne sont que trop cdnscients,
en pratiquant énergiquement les sens. Ainsi Malatesta est accusé
de tant de crimes lorsqu'il est devant le pape:

Vous couchiez avec votre gendre Camerino lorsqu'il

était un adolescent. Vous avez souillé de vos

désirs le cadavre de la belle Allemande de fano,

apres l'avoir mise & mort... Pis encore,--et je

n'évoque ce crime-ci qu'avec un trisson d'horreur:

vous avez tenté de posséder votre fils Robert,

qui a 40 saisir un poignard pour se défendre

contre vous...
Ravier, comme Malatesta, est une sorte d'hérétique qui préte un
sentiment religieux &4 ses amours, pourtant loin d'&tre innocentes.

Quand Mademoiselle Andriot prononce le nom de Christine, il

s'exclame:
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C'est un petit coup de stylet que vous m'avez

donné en pronongant son nom. -Ce nom glacé et

aigu comme une stalactite. Et avec le Christ

dedans, encore! O nom prononcé dans mes réves!
Don Juan partage aussi cette attitude envers l'amour. Pour lui,
l'absolu se trouve non pas dans la chasteté mais dans l'acte
sexuel. Il essaie de vaincre la mort en se plongeant dans la
vie des sens:

Pas une ne céde tout & fait comme les autres,

méme si, apres et avant, elle est pareille aux

autres. Savoir que le monde est plein de choses

bonnes qui vous attendent, et n'avoir pas envie

de leur faire dégorger & toutes leur bonheur
possible, cela n'est ni naturel ni raisonnable.

10
Cette affirmation de la bonté du monde est proche du zoroasfrisme.
C'est contre cette attitude posifivé envers la vie gue Manes
a réagi. Né en Perse et élevé dans la religion de Zoroastre, il
a néanmoins commencé & précher une doctrine basée sur un dualisme
tout autre qui celui du zoroastrisme. Manes a pris en horreur
toute manifestation du monde matériel, dohc la vie physique aussi.
Son dualisme, beaucoup plus militant que celui du zoroastrisme,
opposailt le monde spirituel au monde concret. Plusieurs des
aspects du manichéisme, que nous étudierons en détail, attireraient
Montherlant. Par exemple, cette opposition entre corps et esprit;
1'idée de deux classes dans l'Eglise manichéenne: les Parfaits
et les simples fideéles, et son aspect 'lyrique' en opposition &
la raison.
I1 est typique de Montherlanf qu'il acceptera uhe religion
et ses hérétiques;‘~ll aime le c0té positif du zoroastrisme et
il aime aussi le c®té négatif de 1l'hérétique Mands,fondateur du

manichéisme exécuté par les zoroastriens. Les pidces de Montherlant
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expriment ces deux point de wvuey, car s'il admire Pasiphaé,

Malatesta, Ravier et Don Juan il peut écrire aussi dans ses notes

sur Le Maitre de Santiago:

J'aime & mettre en scéne des gens qui sont morts

au sidcle, ou qui aspirent & 1'é&tre: Alvaro,

les soeurs de Port-Royal, le cardinal Cisneros,

la reine Jeanne de Castille; eux, je sais toujours

comment les faire parler; cela coule de _source.

Cette citation de Montherlant montre combien son tempérament

est proche du sentiment religieux. Cette austérité se trouve
dans le christianisme cOte &4 cdte avec un laxisme indulgent aux
tentations humaines. Montherlant est attiré par les deux cdtés
de 1'Eglise catholique, la pompe de ses cérémonies et son ascétisme.
Mgis il a constaté lui-méme que le jansénisme l'attire beaucoup
plus que le catholicisme orthodoxe de tous les jours. Nous avons
vu, & la page rsiX, ses paroles sur le 'catholicisme 3 1l'italienne',
ensuite il dit:

La découverte du vrai Port-Royal (découverte faite

dans le climat moral d'Alger, dont la grossidreté,

par contraste, le faisait paraitre plus merveilleux

encore) me montra ou était ma vocation... (..) Dans

le jansénisme je trouvais aussi des solitaires, des

rigoureux, des dissidents, et une minorité: cette

famille était et ne cessera jamais d'@&tre la mienne.

Comme celle des moines, elle était pas en trop bons

rapports avec la société.
Le jansénisme, qui a reflété le dualisme du manichéisme & travers
1'Eglise primitive, est trés important pour la pensée de Montherlant.
I1 représente une certaine intransigeance, un ascétisme et une
communauté volontaire qui lui convient admirablement. Ferrante,
Alvaro et Jeanne la Folle parlent comme des jansénistes, et dans

Port-Royal, il traite directement du sujet. De plus, il en

parle souvent dans ses Hssais. Il est clair qu'il a aussi beaucoup
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lu Pascal. Faure-Biguet montre cette influence que Pascal a
pu avoir sur Montherlant lorsqu'il cite les paroles de Montherlant:
Si quelqu'un devait nous faire croire, ce serait
Pascal, 'cet effrayant génie'. Mais Pascal méme,
l'admirable, 1l'étonnant, le dominant Pascal des
premiers articles, c'est la dég;iggolﬁde quand il
se met a vouloir prouver la religion. 5
Mais le jansénisme proposait un retour &4 1l'Eglise primitive et
surtout & Saint-Augustin qui fut manichéen avant de se convertir
au christianisme et qui reéta trés marqué par les doctrines du
manichéisme. Ainsi il existe un lien entre ies jansénistes et
les manichéens. Il n'est guére étonnant, donc, qu'entre le
manichéisme et la pensée de Montherlant il y ait certains paralldles.
Etant donné 1'idée que se faisaient les moines manichéens
du monde physique, on ne s'étonne pas de voir des rapprochements
avec eux et les moines de 1l'Extréme-Orient. Car les moines
manichéens devaient mener une vie strictement ascétique afin

d'éviter, autant que possible, tout contact avec le monde. Ce

sujet est mentionné par Steven Runciman dans son livre The Medieval

Manichee, ol il met en relief la différence essentielle entre
l'ascétisme de 1l'Extréme-Orient, c'est-a-dire de 1l'hindouisme
et du bouddhisme, et celui du manichéisme, dont le résultat est
pourtant éssez semblable:

There has been much loose-thinking, fostered in
particular by the Neo-Occultists and the Theosophists,
of the connection of the Dualist Tradition with
Eastern religions on the one hand, and with Occult
Tradition on the other that it is necessary to add

a little further information. The resemblance
between Cathar-Bogomil asceticism and Indian
asceticism has often struck observers.l4

Runciman démontre dans son livre que les cathares partageaient
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les conceptions des manichéens, ainsi faisant partie de cette
tradition duvaliste. Il explique gque pour ces dualistes la matidre
est foncitrement mauvaise,vqu'elle a été créde par Satan, mais
gque, pour les ascétes de 1l'Extrémé-Orient, elle est un attribut -
beaucoup moins important:. que l'esprit, de 1'Etre Supréme. L'union -
A.spiriﬁuelle avec cet Etre rendait 1l'importance du monde minime.
Il enest de méme pour les ascetes manichéens, mais pour eux la
matiére représentait Satan et, donc, une pidge pour 1l'homme. Les
dualistes rejetaient donc le monde beaucoup plus violemmeht que
les ascétes de 1'Extréme-Orient. Pour les manichéens tout ce qui
était du monde étéit corrompu; et cette idée revient sans cesse
dans les oeuvres de Montherlant. Schoeps souligne cet aspect
capital dans la secte qui est entrée aussi dans le grand courant
du christianisme:

Mani required strict asceticism and celibacy of

his followers, so that they might liberate them-

selves from the corrupted realm of physical being.l5

Denis de Rougemont, dans Passion and Sécietv, qui parlé

plus des cathares que des manichéens, puisque ceux-ci sont plus
Buropéens et plus liés & 1'idée de la passion & cause de la poésie
courtoise, appuie aussi sur 1l'idée manichéenne de réagir contre
le monde, surtout contre le monde des sens et des plaisirs physiques:
As for the purity of the morals of the Cathars,
it has been shown that they professed beliefs entirely
contrary to those upon which true Christian morality
is based. The condemnation of the flesh, which is
now viewed by some as characteristically Christian
is in fact of Manichaen and 'heretical' origin.l6
Rougemont aborde ici la question d'Alvaro qui a exprimé un
christianisme non-orthodoxe, car il rejette le prochain et se

consacre & son union avec un Etre qui est & 1l'intérieur de 1lui,
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idée qui n'est gutre chrétienne, mais qui réapparait dans les
hérésies, comme nous le verrons en abordant la question du
mysticisme arabe.

Le deuxieme aspect du manichéisme qui nous intéresse est
l'organisation des fideles en deux catégories distinctes, qui
ressemble & 1'idée des castes, et qui par conséquent se rapproche
de 1'idée de gqualité chez Montherlant. Dans la secte de Mands
se trouvaient des prétres trés sérieux, des Parfaits, et des
fideles ordinaires dont on n'exigeait pas une vie aussi ascétique.
Les Parfaits dans le manichéisme ressemblaient aux cathares.
puisque cathare signifie en grec 'sans tache'. De cette division
Runciman écrit:

In the orgaﬁisation of his church, Mani copied

Marcion. The Manicheans were divided into two

classes, initiates and ordinary believers, monks

and laity.L/
Rougemont démontre la ressemblance aux cathares ainsi:

As with so many Eastern religions and sects--

Jainists, Buddhists, Essenes and Gnostic

Christians--the Catharist Church consisted of

two groups: the Perfect, who had received the

consolamentum, and the mere Believers.l8
Comme pour les autres sectes, Montherlant nous donne la preuve
qu'il connalt aussi les sectes dualistes car il parle du Parfait
dans cet essai qui traite du détachement religieux, 'Comme les
Hindous...,':

Arrivé & la pointe sublime de 1l'insensibilité

et du détachement, le Parfait se mit & trembler,

prit sa téte dans ses mains: 'Mon Dieu! je

n'avais pas voulu cela.' Et il commence de

se rattacher et de se resensibiliser.

Ici Montherlant semble avoir l'air de critiquer le Parfait qui
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se détache du monde mais ailleurs, il est du méme avis que @eux'
qui rejette le monde et en quelque sorte la division entre les
Parfaits et les croyants est la division entre les sublimes et
les médiocres. Dans le manichéisme,éés deux catégories sont
comme deux especes différentes cér les croyants vivent déns le
monde et font ce que les chrétiens appelleraient des péchés,
laissant & plus tard leur baptéme qui les lavera de toute souillure,
tandis que les élus menent une vie rigoufeuse d'ascétisme, de
prieres, et d'abstinence. Ainsi les médidcres suivent la pente
en descendant et les élus montent vers la lumigre, niveau que
cherche volontiers l'émeAQui vient_de'cette région mais qui est
emprisonée dans le corps, et donc attirée ici-bas par les ouvrages
de Satan.
Le troisitme aspect du manichéisme qui- importe pour nous

est son cdté lyrique et indépendant de la raison. Comme nous
venons de le constater, le catharisme, qui provient des courants -
manichéens, est trés lié & la poésie courtoise. Denis de Rougémont
suggeére que la poésie est souvent la forme d'expression préférée
des mystiques. I1 affirme 1'élément lyrique dans le manichéisme:

It has been shown that the structure of the

Manichean faith was 'in essence lyrical'. In

other words the nature of this faith made it

unamenable (o rational, impersonal and objective'
exposition.

Nous avons déja vu que Montherlant se révolte contre le positivisme
moderne qui essaie de donner des explications rationnelles &
toutes les actions humaines. De plus, il est potte, ainsi le

manichéisme, comme d'autres sectes ésotériques, peuvent l'attirer

en ce qu'elles font appel & d'autres facultés qu'd la raison. Il
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est évident que pour Montherlant la grande atfraétion des religions
du monde provient du sentiment qu'elles partagent: que le coeur

a ses raisons que la raison ne connalt pas. Bien qu'il se dise
incroyant, Montherlant peut apprécier cette position, car 1'homme
a besoin de mythes méme si sa raison les repousse. Nous avons
constaté que Montherlant a un tempérament religieux malgré son
mangue de foi. En ceci il est comme Kéfka ou Sartire, par exemple,
qui tous deux, sont des rationalistes dotés @'un tempérament
religieux. Pour élucider la position de Montherlant, athée qui
semble obsédé par le sentiment religieux, Batchelor écrit:

The position of Montherlant is thus not that of a
rational philosopher. He does not attempt to prove
or disprove the existence of God; instead he points
out the capacity of imaginative beings to 'poétiser
le réel', as he claims he did when writing La Releéve
du matin. As an unbeliever, Montherlant regards

God as a fabrication of Man's own sensibility and
imagination. God is thus a convenient term to use
in discussing the experiences and inner life of a
character, but faith has its purpose in that it is

a means of spiritual development in the human being.
(...) Whereas the rationalist, systematically
doubting until after verification, sees no wvalue

in concerning oneself with imaginative possibilities,
Montherlant views the atmosphere of a cztholic
college as an_aid to personal development on the
human plane.

Montherlant s'est déclaré & maintes reprises un athée qui ne veut

pas détruire la religion. Dans son essai Aux Fontaines du désir,
il écrit, par exemple:

Non, non, jamais le podte ne repoussera tout 3

fait les religions. i sa raison les repousse, sa

poésie les reprend.
Ainsi il revient lui-méme, & l'aspect du manichéisme que de

Rougemont a souligné.

En ce qui concerne le premier aspect du manichéisme et



114

1'oceuvre thédtrale de Montherlant, nous avons déja cité les
exemples du rejet du monde dans les chapitres précédents, car
le dualisme du manichéisme est proche de l'attitude des bouddhistes
et des hindous envers le monde. Chez Montherlant nous trouvons
des héros qui repoussent deux éléments principaux du monde--1l'action,
surtout politique, et la sensualité--attitude qui ressemble &
celle des manichéens. C'est l'attitude de Ferrante qui est las
de la corruption du monde et de sa médiocrité. Lorsqu'il parle
avec ses ministres il montre son cynicisme, et & Inés il parle
de son dégolit pour le monde des désirs physiques et de la politique.
Nous avons déjé.noté son mépfis pour l'amour; voici ce qu'il
pense de la politique:

D'abord, que le Pape annule votre mariage. A

Rome, tout s'achete, c'est entendu; mais le

Pape est passionné contre moi, et il est comme

les autres ho§%es: il préfére ses passions &

- ses intérets.
Ferrante est dominé par la lassitude de la vie, et par 1'horreur
de la chair dont parle Rougemont.

Don Alvaro est un autre exemple de cette attitude envers la

vie, qui voit tout ce qui s'y rapporte comme une sorte de souillure.
Méme les personnages non ascétiques tels que Georges (Fils de

personne), Pradeau de la Halle (La Ville dont le prince est un

enfant) et Pompée (La Guerre civile) mettent leur conception de

la valeur au-dessus de la vie qu'ils semblent mépriser pour sa
banalité. Nous avons vu l'attitude de Don Alvaro envers 1l'amour
et l'action dans le monde; il est, lui aussi trés proche de la
position manichéenne. Comme le manichéen, il examine son éme et

abandonne toute autre activité dans le monde. Il emploie le
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langage des dualistes lorsqu'il parle de 'voler au pays ou il
n'y a plus de honte' et quand il dit gque l'amour est une infection:

Va, tu n!
du mile.?

iuras pas connu l'infection de 1'amour
Plus t0t il avait dit & Mariana, apreés avoir parlé avec Don Bernal:
On me dit que vous avez pris je ne sais quel
sentiment pour le fils de don Berndal. Et wvous
avez cela dans une pidce de ma maison, A
quelques pas de moi! Sachez que j'ai horreur
de ce genre.25
En termes manichéens, Mariana serait une simple fiddle au-
commencement de la pikce, mais & la fin elle deviendrait une élue,
puisqu'elle abandonne le monde et se consacre toute & Dieu.

Cette conception du monde comme une souillure est répandue
dans le thédtre de Montherlant; on peut méme dire que c'est un
théme majeur dans 1l'oeuvre. Dans Port-Royal il n'est gudre
surprenant de la retrouver, car il s'agit ici du jansénisme et
d'un couvent. Naturellement il n'est pas question de trouver la
sensualité dans cette pidce, mais le couvent est menacé par le
monde corrompu de l'extérieur, et la Soeur Angélique perd sa foi
en partie & cause des puissances physiques, ¢elles des soldats
de 1'Etat et les ordres de 1'Eglise. Ainsi, si la sensualité est
absente de cette pidce, le monde y entre néanmoins dans la personne
de Péréfixe qui entralne avec lui le monde de l'action politique.
C'est pourquoi la pureté des religieuses le met hors de lui:

Mais oui, vous &tes des saintes!--La sainteté!

La sainteté! Vous, vous vivez avec les yeux

levés ou baissés.- Moi, je suis obligé de regarger
3 hauteur d'homme. Je dois manier.les hommes.?

Bien slr, Péréfixe n'était pas obligé de devenir archevéque. De

plus, il faut noter qu'il représente le monde dans la piece.
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Historiquement, comme les manichéens qui croyaient volontiers

que la plupart des hommes iraient en enfer, puisqu'ils vivaieht
4 1l'époque de la décadence romaine, les jansénistes acceptaient
la persécution et la destruction de Port-Royal comme preuve que
le mal dirigeait le monde. Ainsi ils étaient proches de cette
idée manichéenne que la pureté existe seulement dans 1'dme tandis
que tout autre aspect de la vie humaine est mauvais en soi. Les.
Soeurs refusent donc tout rapport avec Péréfixe.

De méme, dans Le Cardinal 4'Espagne, les deux éléments,

l'amour et l'action, se retrouvent, ici partagés par Jeanne et
Cisneros, car Jeanne idéalise son amour treés physique pour son
époux tandis que Cisneros prend en horreur toute allusion & la
sensualité mais accepte la souillure de l'action politique. Il
reprend presque lesmémes paroles de Péréfixe quénd la reine l'insulte:
Vous étes pure Madame, vous &tes pure! Il est
facile d'étre pur gquand on n'agit pas, et gqu'on
ne voit personne.Z%
Ainsi il essaie de s'excuser d'avoir souillé sa vie par la
politique, lui qui était.tenté‘par la cellule du moine. Il
montre un peu la lassitude de Ferrante, car il est encore plus
dgé que celui-ci et il a l'exemple de Jeanne sous les yeux. Ayant
le méme pessimisme que Ferrante, il ne péut pas étre accusé d'avoir
idéalisé la vie:

La vieillesse attire les trahisons comme les
excréments attirent les mouches.28

Cisneros est donc manichéen en tant qu'homme qui ne peut supporter
1'idée. de l'amour physique mais non pas en tant qu'homme politique.

Quant & Jeanne, elle représente en quelque sorte le contraire,
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car elle n'est pas manichéenne en tant que femme éprise d'un mari
mort, mais elle est proéhe de l'attitude manichéenne quand elle
se moque de Cisneros qui insiste sur la valeur de l'action dans
~le monde: ‘

Agir! Toujours agir! La maladie des actes.

La bouffonnerie des actes. On laisse les actes

3 ceux qui ne sont capables de rien d'autre.?2
Cependant si le nihilisme de Jeanne tel qu'étudié dans les chapitreé
précédents nous montre qu'il peut étre le résultat d'une influence
hindoue ou bouddhiste autant que manichéenne, 1l'oeuvre de Montherlant
en général, baigne dans une atmosphire plus manichéenne que
chrétienne, étant basée sur une contradiction entre la pureté
et 1l'engagement dans le monde physiquef

Le deuxitme aspect du manichéisme que nous avons relevé est

la quesfion de la séparation des Parfaits et des croyants. Nous
avons déja remarqué que cette dichotomie ressemble & 1'idée que
se fait Montherlant de la "qualité," question qui a été poursuivie
dans le chapitre sur l'hindouisme ol nous avons insisté sur le
fait que dans les castes hindoues les individus n'ont pas le choix,
mais son nés dans leur caste. Chez les manichéens, la séparation
entre Parfaits et croyants est comme celle de Montherlant entre
héros et médiocres, car il s'agit d'un mélange de naissance et
de volonté. Montherlant ne nous dit pas si 1'homme nalt .- sans
la "qualité," mais il dit que les médiocres n'ont pas de volonté.
Ainsi pour lui l'humanité se divise en deux races comme chez les
manichéens; la race supérieure choisit la vie rigoureuse de la

"qualité." Cette idée est un thtme majeur dans son oeuvre, ol

1'on rencontre des ordres de plusieurs sortes; notamment, des
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ordres catholiques dans Le Maltre de Santiago, La Ville dont 1

prince est un enfant, Port-Royal, et Le Cardinal 4'Espagne. Les

autres ordres qui comprennent des exaltés comme Pasiphaé, Malatesta,
Jeanne la Folle et Doﬁ Juan, ne mettent pas en cause la pureté
et donc, ne constituent aucun paralléle avec le manichéisme.
C'est l'ascétique qui ressemble -au manichéen, par exemple, Alvaro
ou Cisneros, qui méprisent les autres qu'ils considerent comme
médiocres.

Nous avons constaté plus haut que le manichéisme est lyrique.
En effet, peu de religions ne le sont pas, car el%gifbnt appel
au c0té mystérieux de la vie. Voild en partie, l'attrait du
catholicisme pour les Romantiques, et pour des pogtes, qui comme
Montherlant, cherchaient autre chose dans 1'homme Qu'unbfationaliSme
desséché. Montherlant s'intéresse particulidrement aux religions
mystérieuses comme le mithriacisme ou les cultes palens de
1'Antiquité, religions qui pourraient eétre r%dicules considérées
par la raison toute seule, mais Qui soulagent en partie 1l'homme.
En effet, bien que Montherlant soit un romancier célebre, il
est éussi poete et dramaturge, et la poésie comme le drame
n'accepfe pas\nécessairement la prééminence de la raison.
D'ailleurs, Montherlant répete sans cesse qu'il s'intéresse & la
psychologie des hommes et non pas & une explication objective.

Dans ses Notes de Théitre, il dit:

La Reine morte.--I1ls appellent 'éloquence',
'rhétorique' ce qui sort de moi comme du feu.
Est-ce ma faute si l'expression, chez moi,
colle sur le jet de la passion.3

A maintes reprises, il constate que les sentiments, bien:
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qu'irrationnels, n'existent pas moins. Plusieurs des paroles de
Jeanne la Folle démontrent cette vérité. Elle a dépassé la
raison et vit dans le monde des sentiments intérieurs et personnels:
Tout est blessure, quand on est blessé.
Tous ceux qui croient qu'on les persécute
sont en effet persécutés.

Comme les Romantiques aussi, Montherlant se tourne vers la.
couleur locale, c'est-a-dire, vers l'histoire, puisqu'il est
décu par ses contemporains qui sont dépourwvus de "qualité."

Ses biéces historiques font appel & 1l'imagination avec leurs
costumes, leufs actions violentes et leur langue tré&s imagée.

Montherlant fait allusion & cette parenté aux Romantigues lui-méme

dans ses Notes de théftre ol il cite Hugo:

Quand je lis Shakespeare ou Racine, je ne me

demande jamais si c'est ou non 'du théitre'.

J'y vais chercher une connaissance plus profonde

des mouvements de 1l'dme humaine, des situations

pathétiques, et de ces mots qui 'portent & leur

cime une lueur étrange' (Victor Hugo); bref,

quelque chosg qui nourrisse ensemble le coeur

et l'esprit.3
Pour Montherlant, donc, comme pour le manichéisme, le cOté
lyrique et imaginatif de l'homme est trd®s important. Dans son
thédtre il crée souvent des personnages qui donnent libre cours
4 leurs sentiments au lieu de se conduire selon les conventions.
De méme, ils s'expriment souvent d'une manidre trés proche de
. la poésie.
Le rdle du manichéisme dans l'oeuvre de Montherlant est

plutdt voilé, car cette secte est derriére les sectes plus
européennes comme le catharisme ou le jansénisme. Mais comme

nous 1l'avons vu, Runciman atiribue au manichéisme 1'horreur pour
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les choses de la chair traditionellement associée au christianisme.
Cette horreur exerce une influence importante dans le théidtre
de Mbntherlant, mais suivant la doctrine de l'alternance, ce
thédtre est aussi rempli d'enthousiasme pour la vie, ce qui est
tout &4 fait le contraire du manichéisme.

La troisiéme religion de 1'Iran gqui est trEs importante par
rapport & la pensée de Montherlant est le mithriacisme. Cette
secte a duré pendant des siecles en Iran, mais c'est le mithriacisme
des Romains qui suggere des paralldles entre le culte et la
pensée de Montherlant. M. J. Vermaseren dans son livre Mithras,

the secret god, explique comment cette religion a pénétré 1'Empire

romains:

The pirates, a group of drifting adventurers

and occasionally, fallen noblemen, conducted

a communal worship of Mithras, whose cult was

an exclusively male one.
Ces pirates avait découvert ce culte qui leur convenait en Iran
et 1l'avait introduit aux Romains. MNithra était un dieu parmi
tout un panthéon de dieux en Iran. Mais chez les Romains, ce
méme Mithra est devenu le dieu principal d'un culte basé sur le
sacrifice des taureaux. Cette religion a tant développé qu'elle
a rivalisé avec le christianisme dans 1l'Empire, grice & 1l'appui
de quelqgues empefeurs. Schoeps nous démontre 1'importance du
mithriacisme chez les Romains, et aussi son c0té ésotérique
lorsqu'il écrit:

In the Sassanid period A.D.226-50 Mithra became

the central figure of a hellenistic mystery cult

which for a time, under Emperor Aurelian was

raised to the rank of the Roman state religion

and even threatened the future of Christianity.

Venerated as sol invictus--the undefeated sun god
--Mithra penetrated far to the West.>4
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‘Ce mithriacisme s'est répandu partout dans 1'Empire non pas
&4 cause de prétres efficaces mais parce gque les soldats des légions
allaient dans toﬁs les coins de 1'Empire. En tant que religion,
le mithriacisme leur convenait admirablement. Il était
exclusivement mile, il préchait une vie guerriere, car Mithra
était invincible; il se servait d'une cérémonie sanglante ol l'on
tue un taureau. Il encourageait donc & la fois, la violence et
la camaraderie, puisque les initiés se baignent ensemble dans le
sang tout chaud du taureau sacrifié dans le temple de Mithra.
De plus, ce culte encourageait 1'idée de grades parmi les hommes
car il y en avait sept dont le plus haut était celui de 'Pere'.
Le c0té mythique et les cérémonies symboliques du mithriacisme
lui permettent de satisfaire aux exigences de 1l'imagination humaine
laissant les exigences de la raison de cdté. Etant donné que
Montherlant s'intéresse aux‘mythes; (Pasiphad), aux taureéux,

(Les Bestiaires).aux luttes physiques {Le§. 0lyhmbiqués)-et aux

valeurs romaines. (La Guerre civile), il n'est gudre étonnant

gquilil s'intéresse aussi au mithriacisme. En effet, tous les
éléments du mithriacisme cités ici qui pouvaient attirer le
soldat romain ont leur importance dans la pensée de Montherlant,
‘mais nous tenons i souligner trois aspects en particulier qui

se font valoir dans son théidtre. Ce sont les éléments primitifs
et simples mais trds puissants chez les mithriacistes et chez
Montherlant--1'eau pure des sources, le soléil ou la lumiere
comme force pour le bien, et la lutte avec le taureau qui éléve
1'homne.

Dans la mythologie du mithriacisme, Sol, le dieu du soleil
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et, donc, une puissance pour le bien dans le monde, es?t l'ami_de
Mithra, un autre dieu pour le bien contre les forces de 1l'obscurité
et du mal. Souvent Sol et Mithra sont interchangeables & la
manidre des déités dans les panthéons primitifs. Dans le mazdéiéme
Mithra est parmi les grands dieux comme Ahura-Mazda et Ahriman,
les divinités du Bien et du Mal, étant distinctement du bon coté,
mais dans le mithriacisme, Mithra devient un intermédiaire entre
les grands dieux et l'homme, donc une figure comme le Christ qui
accueille les individus avec un message personnel. Ainsi il est
entre les deux mondes du Bien et du Mal. Vermaseren cite Plutarque
pour souligner cette différence dans le Mithra des Romains:

Plutarch on the other hand calls Mithras a

mediator and as such he occupies a central

Serkness, of good and evil 35 . o TTERT &R

’ .

En quelque sorte le soleil remplit cette fonction dans le monde
naturel, étant pour l'espfit primitif 1l'intermédiaire entre la
lumitre et 1l'obscurité. Cette explication qui n'est pas basée
sur la logique est typique du mithriacisme qui aime les contradictions
John Cruickshank semble attribuer ces contradictions au mythe
solaire:

Montherlant has always been fascinéted by the

solar mythology of Mithraism and its acceptance

of various apparent contradictions: the generation

of love throug@ copfli%g and of fullness of life by

acts of extermination.
Justement Sol et Mithra tuent le taureau qu'ils ne méprisent pas
et le mangent dans un repas symboligue que les initiés reconstituent.
Nous verrons'plus tard lorsqu'il s'agira de la tauromachie de

Montherlant que la mort du taureau ne signifie pas la haine pour

la bé&te mais, au contraire, une admiration pour la béte et pour
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la vie. Cet acte est l'action principale du mithriacisme.

Vermaseren 1l'explique ainsi:
Thus the character of Mithras is expressed to
the full in the bull-slaying, where he is the
creator who brings new life to the world, the
savior who performs the all-important cosmic
act which secures not only material needs but
also universal well-being. It is little wonder
that this scene was given the place of honour
in the Mithraea and was a greater object of
veneration than all the rest of the cult's
imagery. :

Les initiés du culte assistaient & la mort d'un taureau;
ils se tenaient au-dessous d'une grille et le sang tombait sur
eux. Comme cette cérémonie était sainte, ils devaient &étre
purs avant d'y participer. De plus il fallait de 1l'eau pour
laver les initiés et le temple aprds la cérémonie. Tout temple
de Mithra était situé dans une grotte naturelle et proche d'une
source pure. Vermaseren insiste sur ce fait et indique 1l'importance

de 1'idée de pureté qu'apporte une source naturelle:

Mithras had to be worshipped in a natural cave
close to a source of running water.

Dans le théitre de Montherlant 1l'eau pure représente une idée
semblable, car elle symbolise la pureté mais une pureté qui
vient de la nature et non pas du rejet de la nature comme nous
le verrons & la page cent-vingt-seépt.

Nous avons cité Cruickshank lorsqu'il parle de 1l'intérét
de Montherlant pour les mythes solaires. Il est évidént que ce
mythe, qui est presque absent du christianisme, est la base du
mithriacisme. Comme l'acte de Mithra qui consiste & recréer en
tuant le taureau, Sol recrée le monde chaque jour. Il apporte de

la lumiére aprés une nuit pleine de terreurs et de mysteres.
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Néanmoins il était adoré dans des grottes obscures car le coté
mystére du culte était important. Pour Montherlaht, comme pour
les primitifs, le taureau semble représenter, le soleil; tous
deux sont puissants et au-dessus de l'homme mais amis de 1'homme.
Le soleil étant. trop abstrait pour un culte de mysteére, 1l'initié
peut s'identifier directement avec la cérémonie taurine. Il
satisfait ses besoins profonds en assistant & la mort sanglante
du taureau qui représente la victoire de Mithra:

Mithras therefore carried the heavy bull towards

the cave like Herakles bidden by Eurystheus to

shoulder the Eurymanthian boar, and his votaries,

who wished as soldiers to achieve their particular

life's mission, had to accomplish their personal

transitus with the same determiggtion reinforced

by the god's inspiring example.
Vermaseren montre ici un aspect du mithriacisme et du paganisme
hellénique qui attirerait Montherlant, car tous deux, avec leur
exemples hérofques en Mithra et Héracleés exigent un effort de la
part des disciples. Ainsi ils tendent vers une idée de la qualité.

Ces conceptions d'eau pure, de soleil et de taureau ne sont

pas limitées au mithriacisme--nous avons indiqué que Montherlant
nourrit son syncrétisme de mythes trés répandus--,mais Montherlant
lui-méme insiste sur l'importance pour lui de ces thémes dans
le mithriacisme. Dans Les Bestiaires, il groupe explicitement
ces trois éléments du mithriacisme et les rattache au culte:

Demain, dit-il, je dévouerai au Soleil invaincu

et aux Saintes, dans leur église, & qui j'en fais

le don, les cornes du dernier taureau que j'ai mis

4 mort, assisté de toute ma folie. Mais j'aurais

dlt les laisser cette nuit dehors, ces cornes, afin

que, n'étant plus nourries par le sang, elles le

fussent par la rosée. v

- Tous quatre, & l'évocation de 1'église des
Saintes, ils avaient eu dans les yeux la ‘vieille
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forteresse, le saint des saints de la religion taurine

en France. Avant d'é&tre consacrée & Christ, elle

l'avait été au Soleil, ami de Mithra, puis & Mithra

lui-méme, le tauroctone, puis & Cybdle, divinité du

taurobole. Au milieu de la nef jaillissait encore

la source mithriaque, comme dans le premier antre

consacré & Mithra par Zoroastre, 'fleuri et arrosé

d'une source'.
Montherlant fait preuve ici de ses connaissances sur le mithriacisme.
I1 ajoute plus loin dans le roman 1'idée du feu mile et la lie
3 1'idée du taureau. 11 constate aussi que les éléments feu et
eau ont été des mystéres pour beaucoup de peuples. Comme nous
1l'avons vu au sujet du shintofsme, Montherlant semble associer
l'eau mystérieuse & la femme, et le feu, qui représente a la
fois, le soleil et le taureau, & l'aspect mile dans la nature.
I1 est vrai que le héros du roman ne partage pas toujours les
sentiments du romancier, mais Montherlant montre son enthousiasme

pour les mythes taurins et solaires dans ses Essais. Dans

L'Equinoxe de septembre, dont le titre est déja intéressant du

point de vue mithriaque, il écrit:

La croix gammée est un dérivé de la roue & gquatre
rayons, et du disque, qui représentaient anciennement
le Soleil (ici il y a une note: La roue solaire,
signifiant que tout tourne, est aussi un symbole

de 1'Alternance. Scheurman, d'autre part, rapporte
la croix gammée au moulinet qui d'autrefois,
procurait le feu. L'alternance, le Soleil, le
Feu...) G('est sous ce signe que les derniéres
armées pafennes combattirent, au quatriéme siecle,
les troupes de Constantin, qui arboraient la croix
du Christ... Or les Grecs donnaient au Soleil le
qualificatif de panderkes, 'qui voit tout'.4l

Ici Montherlant lie les deux idées de soleil et de guerre, et
les deux croix, celle du christianisme et celle du paganisme.

Comme dans Les Bestiaires, il méle les deux cultes si importants

pour lui, le christianisme et le mithriacisme. Nous avons constaté
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déja dans ce chapitre qu'il admirait les jansénistes qui remontaient
aux sources du christianisme. Ce qu'il admire chez eux est
peut-étre leur intransigeance, mais il est aussi vrai que le
christianisme primitif partageait avec le mithriacisme des mythes
tres simples. Montherlant affectionne aussi la richesse des
mythes méditerranéens. Dans la causerie faite par l'anteur
avant la premiére représentation de Pasiphaé, il indique combien
il est mithriaque:

Les mythes de Minos, de Pasiphaé, du Minotaure,

d'Ariane et de Thésée, sont parmi les mythes les

plus riches qui soient Jamais sortis du cerveau

de l'homme; je veux dire: qui se prétent le

plus & ce que l'homme leur donne des significations

d'ordre essentiel. En outre, ces mythes m'étaient

en quelque sorte destinés, non seulement comme mythes

solaires mais comme mythes solaires dont un des

héros est la représentation peut-&tre la plus

ancienne et la plus universelle du principe vital:

le taureau.
En effet, cette pitce, est comme un poeéme mithriaque car Pasiphaé
s'est éprise d'un.taureau et elle est 1la fille du soleil, donc
les deux éléments principaux du culte figurent dans la piéce.

Ces conceptions de sources, de soleil et de taureau marquent

profondément 1'oeuvre de Montherlant, et surtout 1l'oeuvre de sa

jeunesse. Les Bestiaires et Pasiphaé sont des oceuvres ouvertement

mithriaques comme nous avons pu le voir. Mais nous retrouvons

ces éléments dans les pitces. L'eau pure, par exemple, semble
signifier pour Montherlant l'inaétion, le mysteére et la sensualité.
Par contre, le soleil et le taureau semblent représenter l'action,
la connaissance et la violence. Plusieurs des hérofnes du théitre
de Montherlant parlent de leur eau pure. Dans Le attre de

Santiago, Mariana s'exalte au sujet de 1l'eau au début de la piece:
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Je ne la bois pas, je la mange.43

Inds, dans La Reine morte, dit & Pedro:

Je me relevais pour aller & la fontaine (cette
eau si fraiche, mon seul soutien de toute la
journée.44

Jeanne la Folle (Le Cardinal d'Espagne) réitére les paroles d'Ines,

mais elle parle & Cisneros tandis qu'lnes parle 4 son mari:

C'est cette petite eau qui me maintient toute
la journée. Il faut que je vive au _moins jusqu'au
moment ol je boirai ma petite eau.4!

La grande différence entre les deux femmes se montre dans leur
attitude envers cette eau pure, car Inds veut vivre et 1l'eau

est son soutien, pendant qu'elle est séparée de son mari, mais
Jeanne est indifférente & la vie, son mari étant mort, ainsi
l'eau est la seule chose qui puisse la retenir en vie. Ainsi
cette eau représente une pureté particuliere, et tout & fait
montherlantienne, car c'est une pureté sensualiste un peu comme
celle du mithriacisme. John Batchelor a remarqué l'aspect absolu
de cette eau et note que:

Water has the same sensual symbolism for Ings
as for other women in Montherlant's plays. She
speaks of drinking the fresh water of a fountain
as being her sole support during the days of
Pedro's absence, just as Jeanne la Folle's
'petite eau' replaced the body of Philippe and
now keeps her alive. Marie Sandoval, in Demain
il fera jour, now without a lover, has nonethe-
less retained her sensual appetite which she
moderates with frequent gulps of water. And
one may speak also of sensualism in Mariana of
Le Maltre de Santiago as she quaffs the water
prepared for the knights of the Order.46

Ainsi pour Batchelor la question de pureté et de sensualisme pose
un probldtme, peut-&tre parce qu'il part d'une position chrétienne.

Ce mélange de pureté et de sensualité serait pourtant logique
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dans le mithriacisme ou dans un des cultes ésotériques du monde
gréco-romain qu'admire tant Montherlant. Ces femmés dotent leur
eau d'une importance religieuse, car pour chaque femme elle
symbolise la passion. Montherlant suggére cette‘idée avec un

autre titre mithriaque, Aux Fontaines du désir. Pour lui et

pour les mithriacistes le désir n'est pas toujours mauvais. Le
désir est aussi naturel qué le dégolt, et Montherlant admire
chaque mouvement dans 1'homme pourvu qu'il méne & la qualité.
Dans le mithriacisme, ces contradictions dans l'homme sont résolues
symboliquement avec la vénération de l'eau et du soleil. Pour
cette raison Montherlant s'enthousiasme pour le nom de l'amie
de sa mére lorsqu'il parle de son éang malatestien, car elle
s'appelle Marie de la Fontaine Solare. Ainsi elle unie la source
et le soleil. Ceci n'est pas vrai pour Soledad, le jeune fille
des Bestiaires. vSon nom indique le soleil seulement mais Alban
la rejette en tuant le taureau difficile choisi malicieusement
par elle.

Nous venons de constater 1l'importance du mythe solaire pour
Montherlant. Parfois le soleil symbolise la force naturelle ou
la vie, parfois le bien illuminé contre le mal obscur. Dans La

Reine morte, le jeu clair-obscur est un theéme important car

Ferrante touche & sa mort tandis qu' Indés promet la vie. Ferrante
parle des ombres et il vit parmi les ombres. Quand il parle &
Inds, ses ministres et 1'Infante sont cachés au fond de la salle
comme des ombres. Néanmoins, Ferrante les entend:

Croient-ils que je ne les entends pas, qui
chuchotent et s'enfuient?47
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Apres avoir donné 1l'ordre pour le meurtre d'In®s, dont il connait
mieux que personne 1l'innocence, il crie:

Gardes! apportez des lumidres!... Allons,
gqu'attendez-vous, des lumidres, des lumidres!48

Quand le page de Ferrante, Dino del Moro, parle avec Ineés, il
raconte les paroles du roi au sujet des lucioles:

I1 dit qu'elles lui ressemblent: alternativement
obscures et lumineuses, lumineuses et obscures.4

Dans la pikce pourtant, Ferrante semble beaucoup plus obscur que
lumineuxcar il est las de la vie et il est faible devant ses
ministres et le monde. Pour cette raison, il tue une femme.
Pendant sa dernidre conversation avec Inds il lui dit:

Ints, cette nuit est pleine de prodiges.>20
I1 avaif remarqué que cette nuit qui pesait tellement sur lui,
ne troublait pas Inds, pleine de confiance:

Quand elle regardait les étoiles, sgg yeux
étaient comme des lacs tranguilles.

Pour Pedro, Inds symbolise la vie, la lumidre et le bonheur.

Elle est la nature pour lui:

Savez-vous que, chague fois que vous bougez la téte,

vous m'envoyez l'odeur de vos cheveux? Et que cette

odeur n'est jamais tout & fait la méme? Tantdt

imprégnée d'air et de soleil, et sentant la flamme;

tantdt froide et sentant 1l'herbe coupée.
Inds, en tant que temme enceinte, symbolise la mére généreuse ou
la terre féconde, qui renouvelle la création mystérieusement.
En la tuant Ferrante essaie en quelque sorte d'arréter la marche
du soleil. Il semble vouloir la victoire de 1'obscurité. Il

abhorre le cycle de naissance et de mort qu'Ings lui présente:

Encore un printemps & recommencer, et 3
recommencer moins bien.23
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Malatesta, comme Pasiphaé, témoigne d'un amour pour la
profusion de 1la vie de la part de Montherlant. Il1 est donc
naturel que Malatesta soit attiré par le soleil. 1I1 est affamé
de toute manifestation de la vigueur ou de la beauté. Quand il
voit la statue gréco-romaine qui était enterrée dans un jardin,
il s'extasie:

Que la matidre en est belle! Il semble qu'elle
soit remplie de soleil, qu'on ferait sortir du
soleil en la pressant entre les mains!

On ne s'attend pas & voir 1l'image du soleil dans les pidces
catholiques puisque ces pidces traitent de décisions austeéres,
mais méme la Soeur Angélique, qui justement est en train de
perdre sa foi janséniste, parle du soleil. Elle lie les idées
de soleil et de Dieu, ce que font habituellement les mystiques,
bien qu'elle remarque que la Soeur Frangoise s'est conduite & la
manidre d'une mystique et qu'elle n'appartient pas vraiment &
Port-Royal:

Les créatures sont contagieuées d'elles-mémes.

Rien de tel qu'une affection humaine pour porter

de 1l'ombre sur le soleil de Dieu. En vous séparant
de nous, vous vous retirerez peut-étre d'une de ces
ombres, comme doit le faire une vraie fille de la
lumitre. Et encore vous trouveriez peut-étre, en
une autre Maison, un esprit qui vous aididt &
soutenir mieux le nom de religion que vous vous
8tes choisi. Ce que nous voyons nous incline a
penser que les Ordres religieux s'entre-dévorent
comme des tigres. Mais non toujours, et, dans
votre cas, il se pourrait que le Carmel...

Si c'est dans Pasiphaé que Montherlant traite surtout du
mythe solaire, par contre, dans les pikces écrites depuis 1942
qui mettent en sctne des ascetes, c'est plutdt une absence de

soleil qui frappe le lecteur. Le Maltre de Santiégo, par exemple,
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se déroule dans un hiver rigoureux:

Non, Mariana, ce n'est pas la neige qui arréte

ces messieurs. C'est un autre froid, celui qui

se glisse en 1l'homme quand il se désaffectionne

de quelquechose.26

Ces pidces austdres ne sont pas basées sur le mythe solaire

puisqu'il s'agit presque toujours de nier la vie, mais le mythe
solaire fait partie de leur structure en ce que les tensions
qu'elles montrent ressemblent aux tensions de l'arene taurine.
Comme Cruickshank l'a dit plus haut, Montherlant aime la contradiction
mithriaque qui interprete la mort sanglante du taureau comme

preuve de la plénitude de la vie. DMontherlant a pratiqué la

tauromachie et il montre dans Les Bestigires l'attitude mithriaque

envers le taureau, car le matador aime le taureau qu'il met 3
mort; il admire sa puissance et son habileté. Il n'aime pas les
taureaux faciles. C'est de cette maniére que le mythe solaire
entre dans les pidces ascétiques, car Montherlant explique les
héros de ces pitces en termes de tauromachie. De Malatesta il
éerit:

Dans cet ordre de comparaisons, Porcellio gui

a versé le poison & Malatesta, et qui, immobile,

le regarde parler, s'agiter encore, c'est le

matador qui a donné l'estocade concluante au

taureau, et le regarde donner encore des coups

de corne, mais le sait mort. Et leur méme

épanouissement, leur meme jubilation, & 1l'un

et & 1l'autre, quand la bé&te s'effondre.>'

De méme, Montherlant donne une explication tauromachique du

dénouement du Maltre de Santiago dans son essai Espana Sagrada.58

Dans le livre, Le Cardinal d'Espagne, il ajoute un essai, Les

Deux Pourpres, gqui, une fois de plus, donne une explication

tauromachique de la pidce en question. Selon lui, les piéces
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qu'il a écrites se divisent en trois actes comme les trois
périodes de la corrida. D'abord, il y a un moment de fiéreté,
le levantado, ensuite, il y a le parado, moment ol le héros (ou
le taureau)Aest atteint, et, finaiement, l'aplomado, période ol
le héros est ahuri et meurt. Montherlant voit le destin de
Cisneros de cette manitre, et il montre apres combien ce mythe
du taureau l'a marqué:

Dans Le Cardinal d'Espagne, Cisneros est au
%remier acte, levantado, au second, parado
(

par la reine), au troisidme, aplomado...
...) L'essentiel de ce que j'aurai & dire
est que le drame du taureau, pendant le quart «
d'heure de la course, reproduit la wvie de
1'homme, reproduit le drame de 1'homme;
1'homme vient assister & sa propre passion
dans la passion d'une béte. Li est le grand
sens du mystere taurin, et non dang la mythologie
ol je le voyais il y a trente ans. 9
Ici Montherlant semble indiquer qu'il a dépassé le simple mythe
pour arriver & une interprétation plus religieuse, c'est-a-dire,
moins littéraire, car il se sert du mot 'passion' pour ce sentiment
gu'éprouvent et le taureau et Cisneros. En effet Montherlant
est comme un matador avec ses personnages. Sans doute partage-t-il
sa joie et sa tristesse lorsque ses grands personnages--Ferrante,
Malatesta, La Soeur Angélique et Cisneros--s'effondrent de la
méme manigre.

Ainsi cette religion de 1'Iran, modifiée par les Romains, a
beaucoup marqué Montherlant. Comme nous l'avons vu au début de
cette discussion du mithriacisme il y a plusieurs aspects qui
pourraient attirer le dramaturge: la camaraderie de ce culte,

l'appul sur la vie de soldat avec les idées de grades, de'discipline,

de sang et d'une violence acceptée, d'une mythologie solaire et
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taurine. Les thémes d'eau puré, de soleil et de tauromachie

sont tres importants et pour le mithriacisme et pour Montherlant.
Ce mithriacisme est donc une des influences les plus considérables
sur la pensée de Montherlant en-dehors du christianisme.

Deux autres grandes religions du Moyen Orient, le mahométisme
et le judalsme, ne figurent pas si largement dans 1'oceuvre de
Montherlant. Ainsi nous traiterons de cette influence assez
briévement, car toutes deux sont proches du christianisme, surtout
de 1l'Ancien Testament.

C'est & travers 1l'Espagne que l'influence de l'islamisme a
atteint Montherlant. Plusieurs critigues ont noté 1'importance
de ce pays par rapport & Montherlant. Jean de Beer, par exémple,
éerit:

On n'a pas assez insisté sur 1l'influence religieuse
de 1l'Espagne sur Montherlant. Ce qu'il appelle
lui-méme son irréligion n'est peut-étre que
1'incompatibilité entre le catholicisme hautain,
intolérant, brilant & 1l'espagnole, dont il a regu
le choc, avec la molle et accommodante religiosité
dont seg maltres 1lui donnent le spectacle et la
legon.b00 .
De Beer est soucieux de ramener Montherlant au bercail, mais
Montherlant lui-méme avoue que la religion de 1l'Espagne qui
l'attire est en vérité un syncrétisme particulier:
Je n'ai pas fait d'Alvaro un chrétien modele. Il
reste en dec¢d du christianisme. Il sent avec
force le premier mouvement du christianisme, la
renonciation, le Nada; il sent peu le second,
1'Union, le Todo. L'Islam impr&gne 1'Espagne de
cette époque: 1la religion d'Alvaro consiste
presque toute, comme celle des lores (ou celle
de l'ancien Testament), & révérer l'intinie
distance de Dieu: Allah est grand.6l

Cette citation montre combien Montherlant est perspicace lorsqu'il
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s'agit de doctrines religieuses. Il est trés conscient de
1'influence des Mores sur 1'Espagne; trois de ses piéces les

plus célébres se passent en Eépagne: La Reine morte, Le Maitre

de Santiago et Le Cardinal d4'BEspagne. La vigueur, la fierté et
~1l'enthousiasme religieux des Espagnols de cette époque refletent

“ ces mémes qualités que l'on trouvait chez les Mores, jadis

maitres de 1'Espagne. Mais en pius de cette admiration historique,
Montherlant admire la culture arabe moderne, fortement influencée
par les doctrines del'islamisme et découverte lors de ses voyages
en Afrique du Nord:

The texts which come readily to mind are those
written by Montherlant during 1925-32--seven
years which he spent mostly in Spain and North
Africa, having given up the family home in Paris.
Aux Fontaines du désir (1927), La Petite Infante
de Castille (1929), and, Un Voyageur solitaire
est un digble (1925-29), given the collective
title Les Voyageurs itragués, recall these years
of crisis during which Montherlant seems to have
alternated between despair and exultation,
finally coming down on the side of the latter.62

Comme Gide, Montherlant a trouvé dans le monde arabe une culture
trés différente de celle de son foyer. Il a dl étre frappé par
la, vigueur ou la violence de 1l'islamisme qui contraste avec la

douceur du christianisme moderne. Dans l'essai Sans Reméde, il

derit:

Le génie destructeur des Arabes,*%ftisé par la
vengeance, a mis la ville & sac.©

Plus tard, dans ses Carnets, il démontre qu'il est au courant
de cette violence dans les paroles et dans le gesté gui fait

partie de 1l'islamisme:
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Le tout petit.lécythe protocorinthien (700 ans

. av. J.-C.) avec une inscription. grossitrement
dessinée au couteau: 'Je suis la bouteille de .
parfum de Tatalé. Quiconque me.volera deviendra .
aveugle'.. C'est le 'Que le bon Dieu m'aveugle
les yeux! (si je commets telle faute)' des
Nord-Africains d'aujourd'hui.64

Les allusions au monde arabe abondent dans l'oeuvre.de .

Montherlant. Plusieurs de ses essalis sont inspirés par la culture

65

islamique. " Dans 1'Histoire d'Amour de 'La Rose de Sable',

Auligny aime Ram, jeune fille arabe'et, 4 travers elle, toute
la race arabe.66 Dans ses pitces, Montherlant fait. aussi allusion
% cette culture nord-africaine. Ferrante dit. & Pedro qu'il peut
aimer Indés en tant que maltresse:

Puisque les Africains ont apporté chez nous un peu

de leurs coutumes, et que meme & la cour, l'usage

s'est établi qu'un homme ait une amie réguliére en

outre de son épouse légitime, épousez 1l'Infante, et

ne vous interdisez pas de rencontrer Ings, avec la

discrétion convenable. L'Infante, prévenue, y

trouvera d'autant moins & redire qu'en Navarre aussi

le concubinage est formellement autorisé par la. loi.67
En effet, Ferrante se sent tr&s proche des Mores dont il connait
la vie:

Les Africains disent que celui qui a autour de

lui beaucoup de serv%geurs a autour de lui

beaucoup de diables.
Et le meurtre d'Inds est tout & fait dans le style moresque,
semblable en cela & la mort de Desdémone dans QOthello.

Montherlant nous a lui-méme, expliqué combien Alvaro est

proche de l'islamisme. DPailleurs Alvaro est attiré par les contes
austeéres:

Dans les contes marocains, il y a un personnage

classique: le peére qui médite de faire tuer sa
fille, parce qu'il la voit amoureuse. b9 :
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Comme dans le cas des samoural, il est évident que Montherlant
s'ést bien documenté sur ces religions.
Le christianisme de Ferrante, d'Alvaro et de Cisneros est

touché par 1l'islamisme, car il admet une violence qui siérait
mal aux doctrines chrétiennes. De plus, il y a chez eux une
certaine exultation dans la cruauté qui rappelle le mahométisme.
Cisneros, par exemple, répand le christianisme & la manidre
islamique, c'est-a-dire, par le fer:

Ma charité? _Aux Indes, en Afrique, j'ai donné

la foi & des centaines de Billiers d'&tres.

J'ai fait d'eux des Ames.'
C'est exactement dans cette sorte d'activité qu'Alvaro retfuse de
s'engager. Ici se trouve une contradiction que Montherlant
saurait apprécier, et qui correspond aux intéréts contraires du
dramaturge tels qu'ils apparaissent dans 1'opposition de Pasiphaé,
de Malatesta et de Don Juan d'une part, et, d'autre part, de
Ferrante, d'Alvaro et de Cisneros. ©Si Cisneros représente
l'islamisme orthodoxe dans sa conception du christianisme, Alvaro
représente le soufisme, mouvement mystique dans 1l'islamisme.
Spencer insiste sur 1l'incompatibilité du mysticisme et de 1l'islamisme

The growth of Islamic mysticism (or Sufism) is a

significant illustration of the strength of the

mystical tendency in religion. On the face of

it, the religion of Mohammed can scarcely be

regarded as of itself providing Ifruitiul soil

for the growth of that tendency. Yet within a

comparatively shordt time after the Prophet's

death a movement arose among his followers which

has giveglbirth to some of the greatest of the

mystics. _

Quand Dominique Sourdelfanalyse les éléments essentiels du

soufisme, il semble parler directement d'Alvaro et de son attitude:
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On y trouve utilisées, & cd0té de notions
coraniques enrichies, sinon transformées,
quelques idées d'origine héllénique. C'est
avant tout la 'science des coeurs' qui permet
4 1l'dme, par la mortification du désir, de se
dépouiller de toute attache sensible et de se
transformer en 'esprit'. L'esprit brilant
d'amour n'est plus occupé que de concevoir
1l'unicité divine; il est pré&t & 's'esseuler
devant 1'Unique'. Au terme de l'extase
disparait la personnalité du mystique,
transfigurée par Dieu en qui elle subsiste.

72
Ainsi le soufisme ressemble au mouvement mystique dans 1l'hindouisme
en ce qu'il rejette une religion orthodoxe qui est lafque et
impersonnelle, et essaie de combler la distance entre le fidele
et ﬁn Dieu infiniment éloigné. Alvaro essaie d'atteindre 1'Etre
Supréme en repoussant les valeurs du monde qui 1l'entoure comme
le fait le soufi:

Dieu ne veut ni ne chefche: il est 1l'éternel

calme. C'est en ne voulant rien que tu

refléteras Dieu... (...) Quel voyage nous

avons & accomplir, aupres duquel celui des

Indes apparailt tellement sordide et grotesque!

ee. (+..) Unum Domine!"3

L'islamisme offre encore une fois & Montherlant cette

alternance qu'il aime. Les deﬁx éléments de la vie, l'ascétisme et
l'engagement, s'y trouvent comme chez Pascal et Nietszche. ‘Dans
la culture arabe il y a le cb6té concret, la violence, la spontanéité,
Do férocité, la fierté des sulténs et, en méme temps, le soufisme
qui fait appel aux qualités dans l'homme qu'aime Montherlant
également: le.mysticisme, l'ascétisme et la méditation. L'influence
de 1l'islamisme est doublée pour Montherlaht car il la subit &
travers son admiration pour 1l'Espagne et par un contact direct

avec le monde arabe. Ces deux éléments se mé&lent dans la pensée

de Montherlant et constituent une partie intégrale de sa dramaturgie.
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Le judafsme n'a qu'une influence faible dans la pensée de
Montherlant mais i1l existe quelques paralléles entre ies’doctrines
du judafsme et les pitces de Montherlant. Comme'lfislamisme, le
judaisme est rigoureusement monothéiste: "Thus it‘teaChes the
oneness and unity of,@.od."74 Cpmme l'islamisme<aussi le judafsme
a beaucoup‘plus d'affinités avec l'AﬁCien Testament qu'avéc.le
Nouveau Testament. C'est aussi la préférence de Montherlant
selon ses personnages dramatiques. <Ces deux religions, l'islamisme
et le judafsme, se nourrissent d'une mythologie trés primitive
et treés autoritaire, que nous retrouvons dans le théitre de
Montherlant qui est foncierement théocentrique.

Les Juifs sont aussi l'exemple classique de 1'idée d'une
race d'élus. Nous avons rencontré ce thdme dans presque toutes
les sectes que nous avons étudides car elle attire beaucoup
Montherlant, tr&s conscient de la médiocrité et du besoin de se
vdétécher d'elle. Dans le cas des Juifs, cette conception de
race diffeére de celle des Japonais, ?ar_exemple, car ils se
sentent isolés et vulnérables, théme qui se présente dans 1'oeuvre
de Proust et de Kafka. Comme chez les héros de Montherlant, cet
isolement a son cdté orgueilleux et son cdté pitoyable. Les
Juifs ont été choisis par Dieu: |

This unique community came into being by an act of

foundation: the tribe of Israel was chosen by God

out of the multitude of peoples and led to Sinai.(?
A cause de ce choix divin, les Juifs ne peuvent pas renoncer &
leur état de supérioté, et donc sont proches du sublime des héros
de Montherlant. Abba Hillel Silver cite la phrase de Toynbee

pour mettre en relief cette intransigeance juive:
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Professor Arnold J. Toynbee regards this 'going its

own way', this remarkable constancy, unparalleled

in all history, of a people to an idea, as 'the:

most notorious historical example' of what he calls

the 'idolization of an ephemeral self'.7

Un autre aspect du judaisme qui figure dans le théitre de

Montherlant est 1'idée de la culpabilité. Au premier abord, on
dirait que cette conception est étrangére a4 Montherlant, mais
quelques personnages font preuve de ce sentiment typiquement

judéo-chrétien tels que Pasiphaé et Cisneros d'un certain point

de vue, et Georges dans Demain il fera jour. Leon Roth dans

son livre, Judaism, explique cette idée de péché par 1l'amour de
Dieu que tout Juif est censé avoir:

It is thus the love of God which, for both Code

and Commentary, is the motive of right action

not the hope of reward or fear of punishment;77

Le dernier aspect du judalsme qui semble intéresser Montherlant

est 1'idée du sacrifice, surtout le sacrifice d'un eétre. Cette
idéé est proche de celle de la maltrise de soi, car Roth appui
sur cette maitrise lorsqu'il analyse la moralité juive qui est
centrée dans le monde concret:

Holiness is not asceticism, the negation of the world

and its fulness. It is rather, in the presence and

enjoyment of the world and its fulness, a conscious

exercise of self-control; it is a guiding not an

obliteration, of natural desire. All hygienic

considerations apart, therefore, food regulationsé

however irksome, are of deep moral significance.’

Ces quatre aspects du judalsme invitent des comparaisons

avec le théitre de Montherlant. D'abord, le monothéisme du
judafsme est semblable au christianisme de plusieurs des personnages

de Montherlant. La plupart de ses chrétiens partagent le théocen-

trisme de l'Ancien Testament, ils ne se réferent gudre au Christ,
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mais presque toujours & Dieu, et & un Dieu lointain. Ferrante,
Alvaro, lessSoeurs de Port-Royal et Cisneros, tous parlent presque
exclusivement de Dieu. Les autres articles de la foi catholique
semblent beaucoup moins importants pour eux. Méme de Pradts
insiste sur 1'idée de Dieu:

Enfin! Voici enfin ce nom de Dieu qui jamais ne

venait & votre bouche. (Une heure viendra ol je

ne vous cacheral plus les soucis que vous me

causez. Du moins, lui parliez-vous un peu de

Dieu?_Je me le demande.) Etre prétre, et éluder

Dieu! :
L'importance de Dieu est souvent symbolisée par 1l'importance du
pere. Dans le théitre de Montherlant, les peéres ou des symboles
de "pere" reviennént sans cesse. Ferrante, Georges, Alvaro, le
pape, l'archevéque, le Supérieur, le cardinal. ILa douceur de
Jésus est peut-étre trdp féminine pour plaire & Montherlant car
I1 est peu nommé dans ce théitre.

Le deuxitme aspect du jﬁdaisme traité plus haut est celui

de 1'idée de race ou de casfe que nous avons rencontrée dans
plusieurs autres religions. Montherlant aime se détacher du
troupeauy ;. plusieurs de ‘ses personnages aussi repoussent ce qu'ils
appellent la médiocrité malgré la souffrance inévitable que cette
action entraine. Chez la race juive, cette doctrine d'une race
exclusive a mené & beaucoup de miseres, dont l'une des principales
est le sentiment d'isolemént. Les héros de Montheriant sont si

exigeants par rapport aux autres qu'ils deviennent solitaires.

Georges (Fils de personne) se sent & part quand il découvre que

son fils est irrévoquablement médiocre, mais c'est un sentiment

qu'il connalt déja:
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Eh bien, toi, tu ne suis pas. Que c'est difficile,
douloureux, cet effort sans espoir pour toucher
avec des mots un autre étre! Et c'est 13 cependant
qu'est la vie.80
L'isolement de Ferrante, d'Alvaro,de la 3. Angélique et de Jeanne
la Folle est explicite puisque chacun de ces personnages repousse
tout sentiment humain. Pour sa part, Cisneros meurt abandonné
3 la fois des hommes et de Dieu:
O mon Dieu! Qu'ai-je fait? Pourquoli cette

punition? Pauvre roi8 pauvre roi, lui aussi A
il aura ses traltres.

Cette conception de 1l'isolement rappelle celle de l'explication
tauromachique des pitces ol le taureau tombe dans l'aréne‘persécuté
et seul parce qu'il est un taureau et parce qu'il est un taureau
difficile. C'est aussi le cas des héros de Montherlant qui se
croient supérieurs aux autres. John Batchelor écrit & ce sujet:

The 'homme libre', conscious of the fact that this

is the only life he has, wants to live it to the

full, because this world is the expression of his

own authentic will. Rather than abandon himself

to nature, he would like to use it and develop his

own natural capacity in every domain. This explains

why the heroes of Montherlant's theatre are so

concerned with 'la qualité' and the desire to

exploit the possibilities of spiritual life as

well as physical iggulses (Malatesta)~-whether

God exists or not.
Le héros refuse tout compromis avec son idée de 'qualité' et
se détache de plus en plus des autres hommes. Ainsi il meurt
souvent incompris et seul.

Nous avons dit plus haut que Montherlant semble plutdt

apprécier les religions qui n'insistent pas sur la culpabilité
de 1'homme. Mais nous avons aussi constaté, & maintes reprises,

gu'il aime les contradictions chez l'homme. Il fait dire &
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Jeanne que toute persécutée imaginaire est néanmoins persécutée,
et de méme, il sait que certains hommes se sentent coupables.

Ferrante dit & Ines, par exemple:

Tout le monde est coupable de quelque chose.83

N\

Georges est de cet avis dans Demain il fera jour, car il dit a

4

Marie:

Toute ma vie, j'ai été coupable... Coupable

.envers lui. Coupable envers vous. Coupable

envers tous. Aussi coupable, plus coupable

gu'aucun de ceux que.j'ai vusenvoyés en

prison et déshonorés. Toujours coupable, et

jamais puni.
Cisneros exprime aussi une sorte de culpabilité, apres le choc
d'avoir vu Jeanne nier 1l'importance du monde:

J'aurais existé de la véritable Vie. J'ai &té

3% moi-méme, c'est-3-diré, & Dieu, combien d'années?

Pendant- les trois années de ma retraite au couvent,

et dans une certaine mesure, pendant les six années

de ma retraite en prison. J'ai vécu quatre-vingt-

deux années; j'en ai existé neuf. C'est cela que

‘m'a rappelé la reine, ah! si cruellement5 Jd'ai eu

le chapeau rouge pour avoir trahi Dieu.
Mais cette idée de culpabilité n'est pas un theme majeur du
thédtre de Montherlant. ILa plupart du temps, ses héros dépassent
toute idée de moralité et de péché.

Cette conception du péché, comme celle de 1l'isolement, est
liée au theme du sacrifice, qui est important pour le judaZsme
et aussi pour Montherlant. Car le Dieu des Juifs ordonne des
sacrifices. Le sacrifice d'Abraham est un symbole élogquent de
1'obéissance juive. Montherlant s'est apergu lui-méme de cet

aspect de son théidtre; il a écrit dans une note d'une postface

au Maitre de Santiago:
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Le sacrifice d'Abraham est décidément dans mon théitre

une obsession! Alvaro accepte le risque de sacrifier

Mariana, au nom de la transcendance. Ferrante sacrifie

Pedro au bien de 1'état. Georges sacrifie Gillou &

1'idée qu'il se fait de 1l'homme. A la fin de L'Exil,

Genevidve consent & sacrifier son filsgcsi cela doit

lui rendre d'abord l'amour de ce fils.
I1 est toujours question d'un sacrifice judalque dans ces exemples,
car le parent sacrifie 1l'enfant. D'habitude c'est & cause de |
la médiocrité de celui-ci, et jamais sur 1l'ordre de Dieu, Le
sacrifice figure dans d'autres affections aussi chez Montherlant.
Sevrais, avec un effort que doit admirer Montherlant, accepte de
sacrifier son affec%ion et son amitié pour Sandrier, et de Pradts
renonce & son affection pour Sandrier aussi.8'7 De méme, la Soeur
Angélique doit reﬁoncer 4 son affection pour sa novice, la Soeur
Francoise. La différence entre le.judaisme et la pensée de
Montherlant ici est que le héros montherlantien n'obtient pas
l'ordre de sacrifier quelqu'un de Dieu mais de sa propre opinion,
tandis que Dieu ordonna é Abraham de sacrifier son fils. La
certitude des Juifs gu'ils suivent les ordres de Dieu en tout ce
qu'ils font est symbolisée par l'histoire d'Abraham. Chez le
protagoniste de Mdntherlant, il s'agit d'un sentiment de sa
propre valeur. |

Montherlant n'a pas écrit des pi&ces zoroastriennes, manichéen-

nes, mithriacistes, islamiques ou juives, mais son oeuvfe jouit
dien la richesse due en partie aux religions du Moyen Orient. Non
seulement il les connalt, mais il n'y en a pas-une dont nous
venons de parler & laqﬁelle il n'a pas fait allusion dans ses

Essais ou dans ses Notes de ThéiAtre. Son syncrétisme se nourrit

de la multiplicité des sectes méditerranéennes, région du soleil
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et du taureau. L'influence du mithriacisme est donc. majeure,.. .
d'ol les allusions explicites.que représentent Pasiphaé et Les
Bestiaires. Les autres sectes ont une influence pluévimplicite,
nous savons que Montherlant les connait et qu'il existe des
paralldles entre elles et 1l'oeuvre théitrale de Montherlant,
ainsi elles constituent une partie du syncfétisme montherlantien
et donnent beaucoup de profondeur & 1l'expression religieuse des

pikces 'chrétiennes'.
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CONCLUSION

Dans les chapitres précédents, nous avons essayé de dégager
1'influence des religions de 1'Extréme-Orient et du Moyen-Orient
dans l'oeuvre et la pensée de Montherlant. L'intluence de ces .
religions qui figurent parmi les plus importantes du monde se
montre surtout dans le théitre de Montherlant. Ceci n'est guére
surprenant puisque 1l'engagement religieux de la part d'un individu
comporte un mouvement dramatique en soi. Comme nous l'avons vu,
Montherlant aime cette sorte de conviction chez les étres. Il
admire ceux qui, apreés une prise de conscience, se décident &
vivre.une vie pleine de difficultés qui méne & un niveau d'existence
plus élevé. Ceci est souvent le cas chez les croyants des sectes
que nous venons d'étudier.

| Avec le christianisme, ces sectes constituent une énorme
famille d'&tres, car elles sont les cultes principaux du monde.
Comme nous i'avonsfvu, Montherlant les connalt tous, et presque
aussi bien que le éhristianisme, religioﬁ de sa Jjeunesse et de
sa culture premiéfe. Dans notre Intrbduction nous avons insisté
sur 1l'ambigufté de la position de Montherlant vis-a-vis du
christianisme. Mais cette attitude équivoque n'est pas une
faiblesse car elle fait partie de sa doctrine de l'alternance.
Montherlant aime la vérité, mais une vérité qui dépasse la raison
qui est‘portée 4 nier le monde de l'imagination et des sentiments.
Ainsi sa position varie en regard du christianisme; Pendant un

certain temps il a condamné Alvaro (Le Maitre de Santiago) pour

son égotisme peu chrétien, mais ensuite, las des critiques
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faciles qui le répétaient sans cesse, il a affirmé le christianisme
d'Alvaro pour retrouver une sorte d'équilibre, donnant une autre
preuve que "tout le monde a raison toujours". Il justifie donc
Alvaro de cette manitre:

La vérité est que don Alvaro et ses pareils--la
race des durs--sont une des 'familles spirituelles'
du christianisme: ils en font partie tout autant
que la race des doux. Une fois de plus, 'il n'y
a pas & choisir'. Et si le Christ tourmenté de
Mariano Andreu .(sur la scéne), si les éclats et
le rictus satanique d'Henri Rollan nous inclinent
parfois & voir dans mon héros guelque chose d'un
peu monstrueux, qui serait typiquement espagnol,
ils nous trompent; je retrouve la race des
intransigeants, voire des farouches, d'abord dans
le christianisme primitif, ou elle r&gne et donne
le ton, et puis dans l'histoire du christianisme
francais, dans l'histoire du christianisme
allemand, dans 1l'histoire du christianisme
italien, presque autant %u'en Espagne: les
exemples en surabondent.

Ici Montherlant indique que son syncrétisme ne veut pas accueillir
un amalgame de médiocrités, mais au contraire, qu'il veut accepter

toutes les opinions valables, méme.si.elles s'opposent. Ineés et

Ferrante (La Reine morte) représentent la douceur et la dureté,

et dans cette pitce Montherlant les respecte tous deux.
.Montherlant a invité la controverse au sujet de ses croyances,

ou plutdt, de ses idées religieuses, barce qu'il admire plusieurs

aspects du christianisme mais, en méme temps, il nie certaines

de ses doctrines: 1l'existence de Dieu, 1'immortalité de 1'Ame,

la récompense des bons et la punition des méchants. De plus,

il ne se préoccupe pas outre mesure des notions du bien et du

mal. Naturellement, lorsqu'il parle du christianisme, il se

réfere au catholicisme. Si son théitre ne met pas en scine des

bouddhistes, des samouraf, des mithriaques, des manichéens ou
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des musulmans, c'est parce qu'il a trouvé toute la gamme de
valeurs et des sentiments religieux dans le catholicisme. Cette
religion, comme il 1'a dit dans la citation précédente, contient
"la race des durs" et "la race des doux". DPour Montherlant ce
cdté dur représente souvent la 'qualité'; c'est ce cdté qui,
d'apres lui, est en train de disparaitre du catholicisme moderne.
C'est pourquoi Montherlant nous donne des chrétiens durs et
hérofques qui sont tirés de l'histoire. Mais méme si Montherlant
voit dans le catholicisme tant de qualités hautes et nobles, il
admet que la médiocrité y existe aussi. Montherlant, tres
perspicace, reconnait gue cette dilution de la dureté historique
par une douceur qui, pour lui a toujours quelque chose de féminin,
constitue une des raisons de la stabilité du catholicisme:

Le catholicisme a su si bien s'incorporer le

médiocre et avec lui les médiocres, tout en

gardant du noble et avec lui des &tres nobles,

il a accumulé tant de puissances d'attraction,

soit de bonne soit de mauvaise qualité, qu'on ne

luttera plus contre lui que 'pour l'honneur et

pour le plaisir', sans espoir d'un succes durable.

Les traits qu'on lui décoche le traversent comme un

fantdme.?2

Voild une juxtaposition qu'il est possible de voir dans

toutes les religions du monde. Elles ont toutes des croyants qui
prennent leur religion au sérieux et d'autres croyants moins
intransigeants qui sont enclins & accepter des compromis.
Montherlant se solidarise toujours avec ceux qul prennent leur
religions au sérieux, et cela dans n'importe quelle religion.
'Le syncrétisme de Montherlant lui permet d'admirer ce trait qu'il

trouve dans le catholicisme comme dans les autres religions.

Pour lui, il s'agit toujours d'une haute conception de 1'homme,
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basée sur une alternance entre un rejet du monde et une acceptation
du monde naturel. Cette double postulation de 1l'homme figure

dans les cultes de 1'Orient et dans le syncrétisme et l'alternance
de Montherlant. Nous avons constaté, paf exemple, le décalage
entre le tantrisme et les cultes orthodoxes de l'hindouisme et

du bouddhisme. Ce décalage existe aussi entre les religions du
Japon, le shintofsme et le zen ol la spontanéité du shintofsme
‘s'oppose au stolcisme particulier du zen. De méme, au Moyen-Orient,
cette opposition se trouve entre le zoroastrisme et le manichéisme.
Dans le théiAtre de Montherlant cette dichotomie est reflétée en
quelque sorte par des personnages plus attirés par le monde des.
sens, tels que Pasiphaé, Malatesta, Ravier et Don Juan, et des

personnages austeres tels que Georges (Fils de personne), Alvaro

et Jeanne la Folle. Mais, nous pouvons retrouver, dans chaque

secte cette alternance, plus prononcée sans doute dans 1l'hindouisme,

le bouddhisme, 1l'islamisme et le juda®sme. Ce méme conflit existe

aussi dans l'esprit de guelques personnages montherlantiens, par

exemple, Ferrante, 1'Abbé de Pradts, la Soeur Angélique et Cisneros.
Montherlant a dit & maintes reprises que la base des grandes

religions est un premier mouvement vers le nihilisme. Nous avons

cité Montherlant ou il parle de cette 'vaste famille' dont le

premier mouvement a été de rejeter le monde.> Cette conception

de la vie peut &tre partagée par le bouddhiste, le samoural, lé

manichéen ou le chrétien:. Ainsi toutes les religions se valent

pour Montherlant. Pour lui la grande division n'est pas entre

les sectes, mais entre ceux qui croient & 1'Ame immortelle et

ceux qui n'y croient pas. En tant qu'athée, Montherlant, qui,
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cependant, respecte . toutes . les.valeurs: :religieuses gquelles. qu'elles
soient, peut parler des diverseé religions avec un détachement =
qui refleéte son syncrétisme:

Hafiz, Saadi, HAtif, Djelal-ed-din-Roumi, et bien .

d'autres, expriment, d'une facon toujours saisissantes,.

cette idée que la différence des religions n'a

aucune importance: mqsquée, synagogue, iglise, pagode

sont élevées a la gloire d'un méme Dieu.
Les partisans des-feligions auxquelles lMontherlant fait allusion,.
ici, l'islamisme, le judalisme, le christianisme et le bouddhisme,
ne pourraient se mettre d'accord avéc lui. Pour eux la différence
entre les religions est grande et importante. Mais le syncrétisme
de Montherlant leur accorde une position au-dessus des préjugés.
Clest pour.cette raison que l'influence des religions de 1'Orient
a pu s'exercer dans son oeﬁvre dramatique.

Toutes les religions dont nous avons parlé dans cette theése
affirment un dieu plus grand que 1l'homme, ou, du moins, une force
qui dépasse l'homme. -L'existence de ce dieu ou de cette force
donne une occasion & l'homme de s'élever & un niveau d'existence
supérieur. Bien que Montherlant respecte ces sectes, il s'en
sépare en insistant que l'homme est seul mais que, néanmoins,

il peut reconnaitre dans le monde des communautés d'étres de
'qualité'. Il constate. que.l'homme peut s'élever sans l'zide
des dieux. Les religions encourage la 'qualité' en se reportant
4 une vie apreés la mort, tandis gue Montherlant 1l'exige pour
dépasser une existence banale sinon absurde. Dans ses premiers
essais, il définit son attitude envers l'homme de cette fagon:

C'est bien désespérer de l'humanité que penser

qu'il lui faut une religion pour &tre haute et

pour étre honnéte. Je ne désespere pas d'elle
comme cela.
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Montherlant alterne & son gré, suivant sa conception de la
'qualité', c'est-a-dire, tout ce qui est grand et noble dans
1'homme. I1 faut se rappeler que s'il édmire l'intransigeance dans
les religions, il n'accepte pas leurs doctrines basées sur une
Sme immortelle. Mais en méme temps, il n'accepte pas non plus la
tendance moderne qui va contre les religions et semble abaisser
1'homme en trouvant ridicules ces qualités tant affectionnées par
Montherlant; la violence, la fierté, l'exaltation, l'intransigeance,
l'honnété et 1l'héroisme. De méme, il oscille dans sa position
envers le monde. Dans l'hindouisme, le bouddhisme, le zen et le
manichéisme, il aime un renoncement presque total au monde, comme
celui des moines chrétiens., Mais d'autre part, il aime aussi une
réponse positive & la vie, telle que celle du shintolsme, du
zorogstrisme et du judaisme, par exenmple.

En effet presque toutes les religions que nous avons étudiées
partagent cette alternance de Montherlant, car elles ont & la
fois un cdté négatif qui est le renconcement et un. cdté positit
qui encourage l'engagemént. Comme Montherlant, ce qu'elles.
n'encoﬁragent pas, c'est une indulgence facile, une sorte
d'hédonisme médiocre qui consisté & chercher & faire toujours ce
qui est le moins difficile dans la vie. Dans le théitre de
Montherlant, donc, nous revoyons ce méme balancement entre le
renoncement et 1l'engagement. Le dramaturge aime a metfre en
scéne des personnéges gui souffrent des contradictions présentes
dans leurs esprits. Ferrante qui est las du monde et qui en
démontre les ridicules & Inés, se soucie néanmoins du bien de

son pays. Plein de mépris pour le monde il se rattache d'autant
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plus & sa politique. Alvaro qui se moque du jeune roi devant les
chevaliers est tenté par 1l'honneur d'étre prié par le roi méme
d'aller aux Indes. L'Abbé de Pradts oublie son renoncement éu
monde lorsqu'il affirme son affection pour 1'étudiant Sandrier.
La Soeur Angélique perd sa foi parce qu'elle est encore trop
engagée dans les valeurs du monde; dans la lutte contre 1'Eglise
orthodoxe elle montre trop d'orgueil et elle craint trop la
persécution des forces de 1'Eglise et de 1'Etat. La Mére Agnes
le lui fait remarquer. Cisneros, encore plus 8gé que Ferrante,
est déchiré entre le désir le manipuler le monde en tant qu'homme
politique et le désir dé se retirer pour se consacrer & Dieu,
comme il est censé faire en tant que moine. Les luttes que me=
nerit ces chrétiens avec eux-méme sont toutes diverses, mais elles
se ressemblent en ce qu'elles découlent du balancement entre le
renoncement et l'engagement, et en ce gqu'elles n'ont jamais rien
4 voir avec un choix facile. Ces chrétiens de Montherlant se
proposent souvent un chemin qui est dur & suivre. Comme les
religions, Montherlant exigent une vie de 'qualité'.

En parcourant l'espace et le temps, Montherlant a découvert
dans les religions la mé€me recherche de valeurs humaines. Il a
constaté que 'la qualité' se trouve chez gquelques-uns des
croyants de toutes les religions majeures. Puisqu'il est Européen
et baptisé catholique, il écrit des pidéces catholiques, mais
derfiére ces catholiques farouches ou souffrants 1'on peut sentir
la convergence des opinions des sectes de 1'Orient, historiques

et actuelles.



NOTES

Montherlant, Le Maltre de Santisgo, in Thédtre, p. 675.

Montherlant, Un Voyageur solitaire est un diable, in
Essais, p. 386.

Cette citation se trouve dans notre Introduction p. 10.

Montherlant, Un Voyageur solitaire est un diable, in
Essais, p. 388.

Ibid., p. 401.
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